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Ekologiczne samookreslenia Jezusa
w Ewangelii wg Sw. Jana

Autor czwartej Ewangelii' pod koniec swojego dzieta wskazuje na jego zasad-
niczy cel: ,wiele innych znakéw, ktorych nie zapisano w tej ksigzce, uczynit Jezus
wobec uczniéw. Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, Ze Jezus jest Mesjaszem, Synem
Bozym, i abyscie wierzac mieli zycie w imie¢ Jego” (J 20,30-31)%. Przypominajac
gléwne tematy teologiczne ewangelista stwierdza tutaj, ze napisal t¢ Ewangelie
po to, aby czytelnicy uwierzyli, ze to wlasnie Jezus jest zapowiedzianym przez
prorokéow Mesjaszem, Synem Bozym, a takze zapewnia, ze wiara w Jezusa daje
zycie wieczne’. Nie dziwi wigc fakt, ze sam Jezus w relacji Ewangelii wg $w. Jana
- podobnie jak w ewangeliach synoptycznych - nie tylko wedruje ,,nauczajac
i gloszac Ewangelie o krolestwie Bozym” (Lk 8,1) oraz czyni spektakularne cuda®,
lecz takze w licznych dialogach i monologach duzo méwi o tym, kim jest i jaka
misj¢ ma do spetnienia.

Jezus ukazany na kartach Ewangelii wg §w. Jana odwoluje sie czgsto do obra-
z6w. Przede wszystkim w swoich mowach postuguje si¢ On metaforami, parabo-
lami, symbolami i stowami wieloznacznymi®. Jezus wykorzystuje przy tym rézne
motywy i przedstawienia z §wiata roslin, zwierzat oraz ludzi, aby by¢ zrozumia-
tym dla swoich stuchaczy, aby ich przekonac i aby wywrze¢ na nich wrazenie®.
Zwlaszcza wtedy, gdy pragnie wyrazi¢ trudne prawdy o swojej godnosci i postan-

' W kwestii autorstwa Ewangelii wg $w. Jana por. A. PACIOREK, Ewangelia umitowanego ucznia,
Lublin 2000, 35-57.

2 Ocelu napisania czwartej Ewangelii por. np. A. PACIOREK, dz. cyt. 99-113; M. BEDNARZ, Pisma
sw. Jana (Academica 18), Tarnéw #2000, 36-39.

> Por. M. BEDNARZ, dz. cyt. 37.

* ‘W Ewangelii wg $w. Jana mowa jest tylko o siedmiu cudach Jezusa.

> O specyficznym jezyku Ewangelii Janowej por. S. MEDALA, Chwata Jezusa (Ewangelia wg sw.
Jana), w: J. FRANKOWSKI — R. BARTNICKI (red.), Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblij-
nych. 10. Ewangelia wg sw. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, Warszawa 1992, 13-59, 18-21.

¢ Por. C.G. MULLER, Gottes Pflanzung — Gottes Bau - Gottes Tempel. Die metaphorische Dimension
paulinischer Gemeindetheologie in 1Kor 3,5-17 (FuSt 5), Frankfurt/M. 1995, 41-44.

93



Andrzej Jacek Najda

nictwie, ucieka si¢ chetnie do dobrze znanych swoim odbiorcom ,,p6l obrazow™’
z dziedziny ekologii.

1. Jezus w Ewangelii wg §w. Jana

Ewangelista Jan poglebia i ubogaca obraz Jezusa znany z ewangelii synop-
tycznych. Kresli on niejako duchowy portret Jezusa Chrystusa, ktdry ,,jest obja-
wicielem, ostatnim i definitywnym stowem Boga skierowanym do ludzko$ci™.
W pierwszej cze$ci Ewangelii objawia si¢ Jezus $wiatu poprzez swoje mesjan-
skie znaki i mowy (] 1-12), a potem objawia si¢ swoim uczniom w tzw. ,,mowach
pozegnalnych” (J 13-17) oraz poprzez swoja meke, $mierc i zmartwychwstanie
(J 18-20)°.

W calej Ewangelii Janowej przewijaja si¢ wypowiedzi Jezusa, w ktérych mowi
On o swojej relacji do Boga Ojca, wskazujac przy tym nie tylko na swoje sy-
nostwo, lecz takze na swoja jednos¢ i réwnos¢ z Ojcem', ktdra okresli¢ mozna
jako osobowa wspdlnote zycia i mitosci z Ojcem!'. Wystarczy tu przypomniec
takie stowa Jezusa, jak: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (10,30), czy tez prosby kie-
rowane do Ojca w modlitwie arcykaptaniskiej (J 17): ,Ojcze Swiety, zachowaj ich
w Twoim imieniu, ktére Mi dates, aby tak jak My stanowili jedno” (17,11), ,,aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno, aby $§wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (17,21), ,takze chwale, kto-
ra Mi dales, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy”
(J 17,22). Do stuchajacych Go ludzi powie Jezus: ,Moim pokarmem jest wypel-
ni¢ wole Tego, ktéry Mnie postal, i wykona¢ Jego dzieto” (4,34), a w mowie eu-

Pod pojeciem ,,pola obrazu® nalezy rozumie¢ zgrupowania metafor, ktére wystepuja czesto
w grupach i w facznoséci z innymi metaforami. Tak C.G. MULLER, dz. cyt. 30. H. WEINRICH,
Sprache in Texten, Stuttgart 1976, 283 uwaza, ze tak jak pojedynczy wyraz w jezyku nie ma
oddzielnej egzystencji, tak tez pojedyncza metafora nalezy do pola obrazu; ona jest ,miejscem
w polu obrazu” D. Pe1L, Untersuchungen zur Staats- und Herrschaftsmetaphorik in literarischen
Zeugnissen von der Antike bis zur Gegenwart, Miinchen 1983, 24 jako ,,pole obrazu“ rozumie
strukture, ktora sklada si¢ z ré6znych elementéw obrazu i istniejagcych miedzy nimi relacji.
Zaréwno elementy, jak i relacje moga zmienia¢ si¢ ze wzgledu na ich liczbe i zabarwienie, tak
ze mozliwe s3 rézne warianty i odcienie obrazéw. Por. tez R. ZIMMERMANN, Die Gleichnisse Jesu,
w: Tenze (red.), Kompendium der Gleichnisse Jesu, Giitersloh 2007, 3-46, 39-41.

8 M. BEDNARZ, dz. cyt. 98.

Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedtug sw. Jana. Thumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2000,
156.

10 Por. F. STAUDINGER, Art. Vater, w: J.B. BAUER - J. MARBOCK — K.M. WoscHITz (red.),
Bibeltheologisches Worterbuch, Graz — Wien — Kéln #1994, 546-549, 547.

Por. J. ZM1JEWSKI, Gott, Jesu Vater und unser Vater nach dem Zeugnis der Evangelien, w:
B. WILLMES - J. ZMIJEWSKI — K. D1z, Gott als Vater in Bibel und Liturgie (FHS 34), Frankfurt
am Main, 2000, 59-88, 62.
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charystycznej: ,,z nieba zstapilem nie po to, aby pelni¢ swoja wolg, ale wole Tego,
ktéry Mnie postal” (6,38). Proszacemu o pokazanie uczniom Ojca Filipowi od-
powie: ,,Filipie, tak dtugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie
zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (] 14,9). Nikodem pozdrowi za$ Jezusa stowami:
»Rabbi, wiemy, ze od Boga przyszedles jako nauczyciel. Nikt bowiem nie méglby
czyni¢ takich znakéw, jakie Ty czynisz, gdyby Bog nie byl z Nim” (3,2), a Piotr
wyzna: ,my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swietym Boga” (6,69)'2. Oprécz
tego Jezus okreslany jest w Ewangelii takimi tytutami, jak: Logos (1,1.14), Syn
Bozy (3,18; 5,25; 11,4.27), Syn Czlowieczy (1,51; 3,13; 6,27.62; 8,28; 12,23.34),
Mesjasz (1,41; 7,27.31.41; 9,22; 11,27; 12,34), Baranek Bozy (1,29.36)".

Na szczegdlng uwage zastuguje jednak formuta objawieniowa éyw eipt - ,Ja
jestem”, ktorg czesto postuguje sie Jezus'. Stowa éyw eipl uzyte w formie ab-
solutnej, tzn. bez zadnych dodatkéw, przypominaja teksty Starego Testamentu,
w ktérych Bog objawia sie czlowiekowi. W Rdz 28,13 przemawia Bég do Jakuba
we $nie: ,,Ja jestem Pan, B6g Abrahama i Bog 1zaaka’, a przebywajacy w Egipcie
Mojzesz, ktory pyta Boga, jakie jest Jego imig, uslyszy: ,,Jestem, ktdry jestem” (Wj
3,14). W Starym Testamencie Bog mdéwiac ,,Ja jestem” nie tylko objawia cztowie-
kowi swoja istote (Rdz 28,13; Wj 3,14; 6,2.29; Ez 20,5; Ps 81,11 i in.), lecz takze
uzasadnia i potwierdza swoje stowa (Wj 20,1.5; Kpt 17-26), przekazuje tre$¢ ob-
jawienia oraz podkredla, ze jest On Bogiem Jednym i Jedynym'. W powotaniach
za$ starotestamentalnych prorokéw imie Boga Jahwe wskazywalo réwniez
na Jego obecnos¢, opieke i troske o powotanego (por. Jr 1,8.19; 15,20; 30,11)°.

Jezus wypowiadajgc stowa éyw €ipiL objawia swoja godnos¢ Syna Bozego i daje
wszystkim do zrozumienia, ,,ze Bog poprzez Niego jest obecny wérdd ludzi™’. Czas
terazniejszy tych stéw (por. ] 8,58: ,,Zanim Abraham stal si¢, Ja Jestem”) ujawnia takze
preegzystencje Jezusa oraz ponadczasowos$c i trwaltosc¢ Jego czasow'. Jezus postugu-

Por. J. DRGAS, ,,Kto mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (] 14,9). Bég Ojciec w Ewangelii Janowej,
w: E. MICKIEWICZ - J. WARZECHA (red.), Ty, Panie jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu
Ojcu (Rozprawy i Studia Biblijne 5), Warszawa 1999, 114-124.

Por. np. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. II: Bég byt w Chrystusie, Krakéw 1985,

194-239; A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia 194-235; S. Gadecki, Wstep do pism

Janowych, Gniezno 1991, 39-45.

W Ewangelii Janowej éyd) eipt wystepuje 29 razy (u Mt 5 razy, u Mk 3 razy, u Lk 4 razy), a w

ustach Jezusa 26 razy (u Mt 1 raz, u Mk 2 razy, u Lk 2 razy). Dokfadnie na ten temat Exkurs pt.

,Herkunft und Sinn der Fromel ¢y eijut w: R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium. Zweiter

Teil: Kommentar zu Kapitel 5- 12 (HThK IV/2), Freiburg — Basel - Wien *1990, 59-70.

Por. H. ZIMMERMANN, Das absoluté Eyd elpu als die neutestamentliche Offenbarungsformel, w:

Biblische Zeitschrift. Neue Folge 4(1960), 54-69, 62-64.

1" Por. A.J. NAJDA, Der Apostel als Prophet. Zur prophetischen Dimension des paulinischen Apostolats
(EHS XXI11/784), Frankfurt am Main - Berlin — Bern - Bruxelles - New York — Oxford - Wien
2004, 74-76.

7" H. LANGKAMMER, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 1992, 402.

8" Por. R. SCHNACKENBURG, dz. cyt. 300n.
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jac sie formulg objawieniowa ey eiplL okresla siebie takze za pomocg obrazéw. Méwi
bowiem o sobie, ze jest ,,chlebem zycia” (6,35.48; por. 6,51: ,,chleb zywy”; 6,41: ,,chleb,
ktory z nieba zstapil”), ,,§wiatloscig $wiata” (8,12; por. 9,5), ,,brama owiec” (10,7.9),
»dobrym pasterzem” (10,11.14), ,,zmartwychwstaniem i zZyciem” (11,25), ,,droga,
prawda i zyciem” (14,6) i ,,prawdziwym krzewem winnym” (15,1.5). Obrazy te, wy-
stepujace juz w Starym Testamencie i w literaturze judaistycznej, posiadaly utrwa-
lone znaczenie symboliczne i teologiczne'. Swiadomie siega do nich Jezus, odnosi
je do swojej Osoby i swego postannictwa nadajac im nowg tres¢. Warto zauwazyc,
ze spo$réd siedmiu® wymienionych ,,p6l obrazéw’, az cztery pochodza z dziedziny
ekologii, tak bliskiej i dobrze znanej dwczesnym stuchaczom lub czytelnikom.

2. Jezus $wiatlo$cig swiata

Jezus wiedzac, ze Zydzi w Judei zamierzali Go zabi¢, pozostawal w Galilei.
Nie od razu tez przybyt do Jerozolimy na Swieto Namiotéw (J 7,1n). Swieto to,
zwane po hebrajsku ,,Sukkot”, ktére obchodzono przez siedem dni na przelomie
wrzeénia i pazdziernika?, byto dzigkczynieniem za zebrane plony zboz i owo-
cow, a takze blaganiem o deszcz. Po niewoli babilonskiej, to jest od VI w. p. Chr.,
ze $wietem tym zwigzana byla pielgrzymka do Swigtyni Jerozolimskiej. Swieto
Namiotéw upamietniato wyjscie Narodu Wybranego z ziemi egipskiej oraz we-
drowke przez pustynig, podczas ktdrej Bog go prowadzil i otaczal swoja szczegol-
ng opieka. Aby przypomnie¢ namioty, w ktérych mieszkali Izraelici na pustyni
(por. Ne 8,13-17), na czas Swieta Namiotéw budowano szatasy z galezi i lisci,
w ktérych spozywano posilki i niekiedy, gdy pozwalata na to pogoda, takze no-
cowano”.

Pan Jezus przybyl do Jerozolimy ,,dopiero w polowie $wiat” (] 7,14) i tam na-
uczal w $wigtyni. Ludzie réznie reagowali na Jego stowa. Zydzi dziwili sie skad
zna On Pisma, ,,skoro si¢ nie uczyl” (J 7,15); niektérzy mieszkancy Jerozolimy
powatpiewali o Jego mesjanskiej godnosci (] 7,25-27), a ,wielu spodréd tlumu
uwierzyto w Niego” (J 7,31). Kaplani za$ z faryzeuszami ,wystali straz, aby Go
pojma¢” (J 7,32). W ostatnim dniu Swieta Namiotéw Chrystus stojac zawolal
donosnym glosem: ,,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyj-
dzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody zywej poplyna z jego
wnetrza” (J 7,37-38). Jezus nawigzal tu do kulminacyjnego momentu obchodéw,

1 Tamze 60n. Por. tez . GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, 319n.

% O symbolice liczby siedem por. M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989,
212n.

2 'W hebrajskim kalendarzu bylo to doktadnie od 15 do 21 dnia miesiaca tiszri. Na diasporze
obchodzono to $wieto osiem dni.

2 Por. B.A. LEVINE, Swigta i uroczystosci, w: B.M. METZGER — M.D. CO0GAN (red.), Stownik wie-
dzy biblijnej, Warszawa 1996, 749-752, 751.
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kiedy to kaptan czerpal wode z sadzawki Siloe i w uroczystej procesji przynosit
ja na wewnetrzny dziedziniec §wiatyni, a potem wylewal ja na oftarz catopalenia,
aby zapewni¢ obfite opady jesienne. Chrystus zaprasza w ten sposob kazdego
czlowieka, ktéry chce mie¢ prawdziwe zycie, aby przyszed! do Niego. Oswiadcza
tez, ,Ze jest w stanie ofiarowac... co$ wigcej niz rytualng wode . Jako Mesjasz
spelni Jezus zapowiedziane przez starotestamentalnych prorokow (por. 1z 43,20;
44,3;58,11; Ez 47,1; Za 14,8) wylanie Ducha Swigtego, ktérego symbolizuje zywa
woda. Sam za$ Jezus jawi si¢ jako ,,prawdziwe zrédlo wody zywej’**, nie ma tu
jednak formutly objawieniowej éyw eipL.

Po perykopie o kobiecie cudzoloznej (J 8,1-11)* Jezus kontynuuje dyskusje
ze swoimi stuchaczami, ktéra prowadzil w uroczystej scenerii $wieta Namiotdw.
Podczas wieczornych uroczystosci zapalano liczne lampy w $wiatyni na dzie-
dzincu kobiet (por. ] 8,20), ktére mialy przypomina¢ stup ognia prowadzacy
Izraelitow w czasie wedréwki przez pustynie (por. Wj 13-21)*. Chrystus roz-
poczyna od uroczystego stwierdzenia: ,Ja jestem $wiattoscia §wiata. Kto idzie
za Mna, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie mial §wiatto zycia” (J 8,12).
Jezus przedstawia siebie - tu juz ze stowami éyw elpL - jako ,$wiatto$¢ $wia-
ta” (gr. T0 $&¢ t0b koopov). W kontekscie zapalonych w $wiatyni i w prywat-
nych domach $wiatet podkresla On, ze jest kim$ wiecej niz $wiatla roz§wietlajace
i upiekszajace tej nocy Jerozolime. Jezus jest eschatologicznym $wiatlem, ktdre
przyszlo na $wiat, aby calej ludzko$ci da¢ prawdziwe $wiatlo i zycie. Takze stu-
chajacy Go ludzie s3 wezwani do wiary w Niego i do stania si¢ ,,synami $wiatlo-
$ci” (J 12,36)%.

Wyrazenie ,,$wiatlo$¢ swiata” lub ,,lampa $§wiata” bylo znane i wykorzystywa-
ne w judaizmie na okreslenie Tory, §wiatyni, Jerozolimy, Izraela, oraz takich oséb,
jak Adam czy nauczyciel Tory, a takze jako synonim samego Boga®. W Starym
Testamencie wszelkie §wiatlo rozumiano jako dar Boga wyznaczajacy kierunek
zycia i zbawienia ludzi (Ps 36,10; por. Ps 80,4.8.20; 119,105). To $wiatto, ktére
mozna znalez¢ jedynie w Bogu, koncentruje si¢ teraz w Jezusie, Synu Bozym.
»Swiatlem jest przyniesione przez Jezusa i ofiarowane zbawienie”*. Kto jako
uczen Jezusa idzie za Nim, znajdzie na tej drodze kierunek zycia i zbawienie

#  Por. C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, 203.

2 A. PACIOREK, Ewangelia wedtug sw. Jana 114.

» R. SCHNACKENBURG, dz. cyt. 214.

* Perykopa ta nie nalezata pierwotnie do Ewangelii Janowej, a zostata dopiero pézniej do niej do-
dana. Por. U. WICKENS, Das Evangelium nach Johannes (NTD 4'), Géttingen 22000, 138-140.

7 Por. S. MEDALA, dz. cyt. 40; A.]. Oréw, Symbolika swiatta w Pismie swietym, Lomza 2004, 50n.

# Por. R. SCHNACKENBURG, dz. cyt. 240.

# Dokladnie na ten temat O. SCHWANKL, Licht und Finsternis. Ein metaphorisches Paradigma
in den johanneischen Schriften (HBS 5), Freiburg im Breisgau — Basel - Wien - Barcelona - Rom
- New York 1995, 38-72.

% A. PACIOREK, Ewangelia wedtug sw. Jana 119.
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- samego Jezusa, ktory jest obecnoscia Boga w $wiecie®'. W uczniach nasladuja-
cych Jezusa realizuje sie bowiem Boza wola zbawienia $wiata (J 3,16). Swiat za$
bez Jezusa, czy tez przeciw Niemu, pozostaje w ciemno$ciach, to znaczy bez na-
dziei, prawdy i rzeczywistego zycia, ktére jest tylko w Bogu®’. Ciemnos¢ bez zna-
jomosci $wiatla mogtaby sie¢ wydawa¢ czyms$ normalnym. Gdy jednak cztowiek
pozna $wiatlo, nie chce juz przebywaé¢ w ciemnosci. Zaréwno on, jak tez cala
przyroda, potrzebuje $wiatta do wlasciwego funkcjonowania. Dopiero w $wietle
cztowiek czuje si¢ pewny i bezpieczny®. Jezus zna te naturalne potrzeby czlo-
wieka i wychodzi im naprzeciw. Odwolujac si¢ do sfery ekologii nazywa siebie
nie tylko zwyczajnym $wiatlem, lecz Swiattoscig $wiata, ktdra rozprasza mroki
ciemnosci. Co wiecej, On obiecuje kazdemu da¢ $wiatto zycia. Warunkiem za$
otrzymania tego $wiatla jest zywa wiara w Jezusa Chrystusa®.

3. Jezus brama owiec

Po opisie uzdrowienia niewidomego od urodzenia i toczacych si¢ wokot
tego cudu dyskusjach oraz pytaniach faryzeuszéw o Jezusa (J 9), w nastepnym
rozdziale ewangelista pragnie odpowiedzie¢ na pytania, kim jest Jezus, oraz co
znaczy Jego zycie i nauka dla zbawienia ludzi? Autor zmienia tez ,,pola obrazéw’,
po metaforyce $wiatla i ciemno$ci nastepuja teraz motywy bramy, pasterza,
owiec, zlodzieja i rozbojnika, do ktérych odwotuje sie Jezus w swojej mowie pa-
sterskiej (J 10,1-21)%.

Zaskakiwa¢ moze fakt, ze Jezus na poczatku swojej mowy postuguje si¢ nie
obrazem pasterza, lecz bramy. Odwotuje si¢ On do dobrze znanych jego stucha-
czom éwczesnych warunkéw przetrzymywania owiec. Istnialy wspolne, otoczone
murem zagrody, w ktérych wielu posiadaczy mniejszych trzéd trzymato swoje
owce i zatrudnialo do tego odzwiernego, ktéry mial tez czuwac nad trzodami.
Gdy przychodzit pasterz, odzwierny otwieral mu brame, by ten wyprowadzit
swoje owce, wolajac je po imieniu, co bylo powszechnym zwyczajem w basenie
Morza Srédziemnego (por. ] 10,2n)*. Kto wchodzit inaczej niz przez brame, ten
byt ,,ztodziejem i rozbdjnikiem”. Gdy natomiast owce byly trzymane na pastwi-
skach z dala od domu, na noc wpedzano je na przygotowany w tym celu teren,
ogrodzony kamieniami lub krzewami cierniowymi?”. Jezus méwiac o bramie

' Por. U. WILCKENS, dz. cyt. 140.

32 Tamze.

* Por. M. LURKER, dz. cyt. 237n.

* Por. F. PorscH, Johannes-Evangelium (SKK.NT 4), Stuttgart 2003, 89.

* Dokladnie na ten temat B. KowaLski, Die Hirtenrede im Kontent des Johannesevangeliums (Joh
10,1-18) (SBB 31), Stuttgart 1996.

*  Por. M. THEOBALD, Herrenworte im Johannesevangelium (HBS 34), Freiburg im Breisgau - Basel
— Wien - Barcelona — Rom - New York 2002, 362.
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(J 10,1-5) ma na mygli to, Ze z jednej strony umozliwia ona pasterzowi dostep
do owiec, z drugiej zas§ wchodza i wychodza przez nig owce®. Stuchacze nie ro-
zumiejgc znaczenia tej ,,zagadki” (gr. mapoiuia)® Jezusa (J 10,6) okazali sie tymi,
ktdrzy nie naleza do owiec Jezusa i nie znaja Jego glosu®.

Jezus widzac reakcje stuchaczy powiedzial do nich: ,Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Ja jestem brama owiec. Wszyscy, ktérzy przyszli przede Mna,
sg zlodziejami i rozbojnikami, a nie postuchaly ich owce. Ja jestem brama. Jezeli
kto$ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony - wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pa-
sz¢. Zlodziej przychodzi tylko po to, aby kras¢, zabijac i niszczy¢. Ja przyszedlem
po to, aby owce mialy zycie i miaty je w obfitosci” (] 10,7-10). Chrystus nazywa
tu siebie ,,brama owiec” i ,,bramg’, uzywajac dwa razy formuty objawieniowe;j
€yw eipt. Brama byla symbolem przejscia miedzy dwoma obszarami, miedzy
terazniejszos$cia a przeszlo$cig, migedzy Swietoscig a laickoscig. W piramidach
egipskich w przejs$ciach miedzy przedsionkami a pomieszczeniami z sarkofagami
umieszczano inskrypcje o ,wysokiej bramie”, ktéra nazywano ,,brama wpustu’, to
znaczy bramg do nieba*. W Biblii brama jest obrazem ,,miejsca przej$cia miedzy
réznymi sferami istnienia”*. O ,bramie nieba” bezposrednio wspomina tylko
Rdz 28,17 i Ps 78,23. Jezus moéwiac tu o bramie nie ma na mysli ciasnej (Lk 13,24)
lub zamknietej bramy (Lk 13,25), a raczej brame, ktora raz przez Niego otwarta,
przez nikogo nie moze by¢ zamknigta (por. Ap 3,7n)*.

Greckie wyrazenie 1 60pa t@dv mpofatwy, ktore thumaczy sie ,,brama owiec”
moze oznaczaé zar6wno ,,brame do owiec” jak i ,brame dla owiec”*. Jezus obja-
wiajac si¢ jako ,,brama owiec” (10, 7), podkresla swoje prawo wejscia do owczarni
i bycia jej pasterzem. On jest jedynym dawcg i posrednikiem zbawienia®. Brama
jako symbol Zbawcy moze posiada¢ takze znaczenie mesjanskie z Ps 118,19-20:
»Otworzcie mi bramy sprawiedliwosci: chce wejs¢ i ztozy¢ dzigki Panu. Oto jest
brama Pana, przez nig wejda sprawiedliwi“. W drugim samookresleniu (10,9)
nie ma dodatku ,,owiec” . Jezus méwi tu o swoim zadaniu, jakie spetnia On jako

7 Por. B.J. MALINA - R.L. ROHRBAUGH, Social-Science Commentary on the Gospel of John,
Augsburg 1998, 179.

% Tak F. POrscH, dz. cyt. 109; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Jana 134.

¥ Por. R. Porowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjg grec-
kich hasel, kluczem grecko-polskim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa?1995, 471.

* Por. R. SCHNACKENBURG, dz. cyt. 358.

*1 Por. M. LURKER, dz. cyt. 50.

> Tak B. REICKE, Art. Tor, Tiir 2, w: BHH IIT, 2010-2011.

# Por. T. Popp, Die Tiir ist offen. (Die Tir). Joh 10,7-10 (vgl. Agr 51), w: R. ZIMMERMANN u.a.
(red.), Kompendium der Gleichnisse Jesu, Giitersloh 2007, 781-787, 785.

* Por. R. SCHNACKENBURG, dz. cyt. 363n.

* Tamze 366.

¢ Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedtug sw. Jana 134.
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brama dla uczniéw. Jezus jest brama, to znaczy jedynym miejscem, przez ktdre
owce przechodzg na pastwisko, czyli osiggaja zbawienie*. Réwniez tutaj obrazo-
wym jezykiem z dziedziny ekologii, wykorzystujac dobrze znane metafory bra-
my, owiec, pasterza i pastwisk, Chrystus wzywa stuchaczy do wiary w Niego, oraz
wyjasnia im, ze tylko w Nim jest zbawienie i prawdziwe zycie, ktére symbolicznie
wyrazajg pastwiska*.

4. Jezus dobrym pasterzem

W dalszej czesci swojej mowy pasterskiej (J 10,11-18) Jezus dwa razy
(ww. 111 14) powie o sobie: ,,Ja jestem dobrym pasterzem”, wypowiadajac przy
tym dwa razy stowa éyw eiut. Obraz pasterza w kulturach starozytnych odno-
sit si¢ do wladcow, ktorzy jako reprezentanci bogédw byli ziemskimi pasterzami,
a insygnium ich wladzy byt kij pasterski*. Zauwazy¢ tam mozna zalezno$¢ trzo-
dy od pasterza oraz wladze kréla. Réwniez w Starym Testamencie okreslano po-
litycznych przywoédcoéw mianem pasterzy, poczawszy od Dawida (2Sm 5,2; 7,7;
24,17), ale takze ogdlnie (1Krl 22,17; Jr 25,34-36; 1z 44,28; Za 11,3.4-17; Ps 78,70-
-72). Od czaséw proroka Jeremiasza podkreslano takze negatywne cechy pasterza.
Podczas niewoli babilonskiej powstata idea owiec, ktére nie mialy pasterza oraz
rozumienie pasterzy jako stabych jednostek w poréwnaniu z mocg Boga®. Motyw
pasterza odnoszono tez w czasie niewoli do oczekiwanych w przyszlosci posta-
ci, ktére mialy przynie$¢ zbawienie i nadzieje (Jr 3,15; 23,4n; Mi 6,4; Ez 37,25).
U proroka Ezechiela faczy si¢ z tym zapowiedz krolestwa pokoju (Ez 34,25-30)".

Metafora pasterza przybiera szczegdlne znaczenie w odniesieniu do Boga.
Bdstwa egipskie, babilonskie i iraniskie nazywano pasterzami®>. W Starym
Testamencie metafora pasterza okreslano Boga Jahwe. Boga przedstawiano jako
pasterza (Ps 23,1; 80,2; 1z 40,11; Jr 31,9), a nar6d Izraela jako owce (Ps 74,1; 79,13;
95,7; 100,3)>’. B6g nazwany jest wprost pasterzem w Rdz 48,15; 49,24; Ps 23,1;
80,2, poréwnany jest do pasterza w Iz 40,22; Syr 18,13, a jego dzialanie okreslo-
ne jako ,pasanie” w Oz 4,16; Mi 7,14; Za 11,7.9; Ps 28,9. Poza tym istnieja licz-
ne odniesienia do pasterskiego dzialania Boga (Iz 49,9-10; Jr 13,17; 23,3; 31,10;
50,17.19; Oz 13,5n; Mi 2,12; 4,6n; 7,14; So 3,19; Za 10,3; Ps 74,1; 77,21; 78,52;

¥ Por. U. WILCKENS, dz. cyt. 165.

# Por. L. RyckeN - J.C. WiLHOIT - T. LONGMANN III, Sfownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003,
675n.

¥ Por. R. HUNZIKER-RODEWALD, Hirt und Herde. Ein Beitrag zum alttestamentlichen
Gottesverstindnis (BWANT 155), Stuttgart — Berlin — K6ln 200, 34.

" Por. B. WILLMES, Die sogenannte Hirtenallegorie Ez 34. Studien zum Bild des Hirten im Alten
Testament (BET 19), Frankfurt am Main - Bern — New York — Nancy 1984, 311-342.

! Tamze 342-351.

2 Por. B.J. MALINA - R.L. ROHRBAUGH, dz. cyt. 179.

W Iz 63,10 metafora pasterza odnosi si¢ do Mojzesza.
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79,13; 95,7; 100,3; Jdt 11,19)*. Do zadan Jahwe jako pasterza nalezalo prowadze-
nie ludu wybranego, troska o nardd i o pojedynczego czlowieka™.

Jezus nawigzujac do tych funkcjonujacych w §wiadomosci stuchaczy wyobrazen
i tre$ci nazywa siebie ,,dobrym pasterzem”. Charakteryzujac dalej dobrego pasterza
doda (J 10,11), ze dobry pasterz oddaje swoje zycie za owce. Owce s3 jego wlasno-
$cig, on nie opuszcza ich i nie ucieka na widok nadchodzacego wilka, tak jak czyni
to najemnik (10,12-13). Oddanie Zycia jest dobrowolnym czynem pasterza, ktéry
spelnia w ten sposéb zadanie powierzone mu przez Ojca. Jezus ma moc oddac zycie
i ma moc znéw je odzyskac (10,18). Méwiac o oddaniu zycia za owce ma mysli rze-
czywiste i dobrowolne oddanie zycia, ktore jest wyrazem ofiarnej milosci pasterza™.
Ponownie nazywajac siebie ,dobrym pasterzem” Jezus wyzna, ze zna swoje owce,
a jego owce Go znaja, podobnie jak zna Go Ojciec, a On zna Ojca. Zaznacza przy
tym, Ze z Jego owcami laczy go relacja wzajemnej znajomosci, zaufania i milosci.
Zna¢ (gr. ywwokelv) nie oznacza tylko teoretycznego poznania, lecz wiez osobows,
poznanie prowadzace do glebokiej wspolnoty milosci, jaka Bog obdarza swoj lud
i kazdego cztowieka”. Jak wielka jest milo$¢ Jezusa do uczniéw pokazuje poréwnanie
do wzajemnego znania si¢ Ojca i Syna. Wigksza milo$¢ nie jest nawet do pomysle-
nia®. Wyrazem tej nieskoniczonej mitoéci jest Jezusowa zapowiedz oddania zycia za
owce (10,15). Stowa zas$ o innych owcach, ktére pragnie przyprowadzi¢ Jezus, dotycza
ludéw poganskich, poniewaz Jezus jest dobrym pasterzem, ktéry gromadzi nie tylko
rozproszone owce z Izraela, ale takze ze wszystkich narodow™.

Jezus objawiajac siebie jako ,,dobrego pasterza” nie tylko sigga do znanych ze
Starego Testamentu ,,pdl obrazéw” odnoszacych si¢ do Boga, lecz takze nawigzuje
do ekologii ludzkiej. Przyblizajac posta¢ dobrego pasterza opisuje swoja relacje nie-
skonczonej mitosci do ludzi i zapowiada wprost swoja ofiare na drzewie krzyza za
zbawienie wszystkich ludzi. Jego pragnieniem jest, aby powstala jedna owczarnia
ijeden pasterz. Wszyscy uczniowie za$ ,,beda stucha¢” Jego glosu (10,16).

5. Jezus prawdziwym krzewem winnym

Po wezwaniu do wyjscia (J 14,31) konczacym pierwsza mowe pozegnalng
(J 13,13-14,31) Jezus rozpoczyna swoja druga mowe pozegnalng (J 15-16)%.

* Por. B. KowaLski, Ruf in die Nachfolge. (Vom Hirt und den Schafen). Joh 10,1-5, w:
R. ZIMMERMANN u.a. (red.), Kompendium der Gleichnisse Jesu, Glitersloh 2007,768-780, 777.

% Por. B. WILLMES, dz. cyt. 279-311.

% Por. R. SCHNACKENBURG, dz. cyt. 371n.

7 Por. U. WILCKENS, dz. cyt. 166.

% Por. F. PorscH, dz. cyt. 111.

% Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedtug sw. Jana 135.

% Drugg mowe pozegnalna, ktdrg konczy modlitwa arcykaplanska Jezusa (J 17), traktuje si¢ jako
pdzniejszy dodatek redaktora ewangelii. Nie umniejsza to w zadnym stopniu jej znaczenia. Mowe
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Wykorzystujac motywy z pierwszej mowy pozegnalnej, w $§wietle zmienionej
sytuacji, Zmartwychwstaly i Uwielbiony Jezus dokonuje w drugiej mowie poze-
gnalnej aktualizacji i poglebienia tresci pierwszej mowy®'. Chrystus podejmuje
tu takie tematy, jak: zjednoczenie z Nim i jego owoce (15,1-17), nienawis$¢ §wia-
ta i $wiadectwo Ducha (15,18-16,15), powrdt Jezusa, rado$¢ i wiara uczniéw
(16,16-33).

Jezus zaczyna jednak od mowy o winnym krzewie (J 15,1-8)%, w ktérej dwa
razy uzyje stéw éyd) elut, nazywajac siebie ,,prawdziwym krzewem winnym”
(15,1) oraz ,krzewem winnym” (15,5). Postuguje si¢ tu ,,polami obrazéw” win-
nego krzewu z przynoszacymi owoce lub nie przynoszacymi owocéw latorosla-
mi oraz uprawiajacego winnice, ktory latorosle oczyszcza lub odcina i wrzuca
w ogien®. Obrazy te nawigzujg od starotestamentalnych metaforycznych przed-
stawien Izraela jako winnicy Jahwe (Iz 5) lub krzewu winnego, zasadzonego i pie-
legnowanego przez samego Boga, ktory daremnie oczekiwal na nim owocow
(por. Jr 2,21; Ez 15; 17,1-10; 19,10-14; Mi 7,1; Oz 10,1; Ps 80, 9-17)%. Krzew nie
przynoszac spodziewanych owocéw, otrzymywat od uprawiajacego winnice naga-
ny i zapowiedzi zniszczenia badz sadu (por. 1z 5,5-30; 27,2-4; Jr 6,9; Ez 15,1-8).
Byly réwniez pozytywne obrazy winnicy, zapowiadajace odnowe Izraela i opieke
Boga, przede wszystkim w tzw. ,, Apokalipsie Izajasza” w 1z 2,2-4: ,\W 6w dzien
powiedza: Winnica urocza! Spiewajcie o niej! Ja, Pan, jestem jej strézem; podle-
wam ja co chwila, by jej co zlego nie spotkalo, strzege jej w dzien i w nocy. Nie
czuje gniewu. Niech Mi kto sprawi w niej ciernie i glogi! Wypowiem mu wojne,
spale je wszystkie razem!“ (por. Oz 14,7; J12,22). Zas$ w Syr 24,17 upersonifikowana,
postawiona na réwni z Tora, madro$¢ sama poréwnuje si¢ do winnego krzewu®.

te nalezy rozumiec jako ,relekture” pierwszej. Por. A. DETTWILER, Die Gegenwart des Erhihten.
Eine exegetische Studie zu den johanneischen Abschiedsreden (Joh 13,31-16,33) unter besonderer
Berticksichtigung ihres Relecture-Charakters (FRLANT 168), Gottingen 1995, 44-52.

Por. J. ZUMSTEIN, Ein gewachsenes Evangelium. Der Relecture-Prozess bei Johannes, w: T.
SODING (red.), Johannesevangelium — Mitte oder Rand des Kanons? Neue Standortbestimmungen
(QD 203), Freiburg — Basel - Wien 2003, 9-37, 24.

Mowe te mozna podzieli¢ na dwie czesci (J 15,1-4 1 15,5-8). Kazda z tych czgéci rozpoczyna si¢
od stéw Jezusa evgw, eivmi.

8 Por. U. PorLuTz, Eine fruchtbare Allianz. (Weinstock, Winzer und Reben). Joh 15,1-8
(vgl. Agr 61), w: R. ZIMMERMANN u.a. (red.), Kompendium der Gleichnisse Jesu, Giitersloh 2007,
828-839, 830.

Por. K. SCHOLTISSEK, In ihm sein und bleiben. Die Sprache der Immanenz in den johanneischen
Schriften (HBS 21), Freiburg im Breisgau — Basel - Wien - Barcelona - Rom - New York 2000,
279n.

Por. P. von GEMUNDEN, Vegetationsmetaphorik im Neuen Testament und seiner Umwelt. Eine
Bildfelduntersuchung (NTOA 18), Freiburg — Géttingen 1993, 166.

% Por. U. PoPLUTZ, dz. cyt. 832n.

61

62

64

65

102



Ekologiczne samookreslenia Jezusa w Ewangelii wg sw. Jana

Jezus rozpoczyna swoja mowe od stwierdzenia, ze jest On ,,prawdziwym win-
nym krzewem” (gr. 'Eyo) elpgl 1 dumeroc 1 aAndivn), a Ojciec jest tym, ktory go
uprawia (15,1). Wskazujac na Ojca, ktéry w zimie odcina uschte gatazki, a wiosng
oczyszcza latorosl, aby przynosita owoc obfitszy, Jezus przedstawia sie jako Syn,
ktory ,,urzeczywistnia to, co wyrazat obraz winnicy””. Wspomnianymi latoroslami
s uczniowie Jezusa®. Precyzyjne samookreslenie Jezusa ,Ja jestem prawdziwym
krzewem winnym” jest skierowane wlasnie do uczniéw, aby mieli swiadomos¢, ze
oni - jako wierzacy w Chrystusa — nie s3 winnym krzewem, lecz jedynie latorosla-
mi®. Zadaniem ucznidw jest ciagle stawianie sobie pytania, co maja czyni¢, aby nie
zostac odcietymi od winnego krzewu?”® W kolejnym wersecie Jezus sam odpowia-
da na to pytanie opuszczajac jezyk metaforyczny i zwracajac si¢ do swoich ucznidw:
~Wy juz jestescie czysci dzieki stowu, ktore wypowiedzialem do was. Wytrwajcie we
Mnie, a Ja bede trwal w was® (15,3-4a). Chrystus przypomina tu swoim uczniom
o otrzymanym juz darze zbawienia oraz wzywa ich do trwania w stalej komunii
z Nim”'. Wezwanie to ilustruje znéw ekologicznym obrazem winnego krzewu:
»Podobnie jak latoro$l nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie — o ile nie trwa
w winnym krzewie — tak samo i wy, jezeli we Mnie trwa¢ nie bedziecie” (15,4bc).

W kolejnym zdaniu Jezus znéw powie o sobie, ze jest ,winnym krzewem”,
a swoich uczniéw nazwie wprost latoroslami (15,5). Rozwijajac swoja mysl wy-
jasni, ze uczniowie wydadza owoc tylko wtedy, gdy beda w Nim trwali, a On
w nich. Bez Niego uczniowie nic nie moga uczynic, to znaczy nie przyniosg zad-
nych owocéw’?. Kazda latorosl, ktéra nie trwa w winnym krzewie, usycha i zosta-
je spalona (15,6). Dalej Jezus wzywajac do wiary obiecuje, ze kto bedzie w Nim
trwal, jak latorosl w winnym krzewie, ten otrzyma wszystko, o co bedzie prosil”™.
W ostatnim za$ wersecie Chrystus podsumowujac swoja mowe zaznaczy, ze po-
przez przynoszenie owocow, ktore swiadczy o byciu Jego prawdziwym uczniem,
dokonuje si¢ uwielbienie Ojca’. Dzialanie Ojca - uprawiajacego krzew winny
i ucznioéw - latorosli ,,spotyka si¢” w zbieraniu owocdéw, a Jezus - winny krzew
jest tym, ktéry to umozliwia i posredniczy.

Podobnie jak we wczesniejszych tekstach, tak rowniez tutaj Jezus objawia sie-
bie i ttumaczy trudne prawdy o zbawieniu przy pomocy ekologicznych ,,pél ob-

¢ A. PACIOREK, Ewangelia wedtug sw. Jana 172.

% Por. U. WILCKENS, dz. cyt. 237.

% Por. K. HALDIMANN, Rekonstruktion und Entfaltung. Exegetische Untersuchungen zu Joh 15 und
16 (BZNW 104), Berlin — New York 2000, 152-169.

7 Por. U. POPLUTZ, dz. cyt. 834.

' Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium. Dritter Teil: Kommentar zu Kapitel 13- 21
(HThK 1V/3), Freiburg — Basel - Wien 1992, 111n.

72 Por. F PORSCH, dz. cyt. 165n.

7 Por. J. ZUMSTEIN, dz. cyt. 148.

7 Por. U. POPLUTZ, dz. cyt. 836.
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raz6w”. Ojciec czyni wszystko, aby zebra¢ jak najwigkszy owoc, uczniowie trwa-
jacy w Jezusie przynosza dobre owoce, Ojciec natomiast wystuchuje ich modlitw,
aby zabezpieczy¢ i zwigkszy¢ owoce”.

6. Znaczenie ekologii w objawieniu Jezusa

Jezus zstapit z nieba i stat sie czlowiekiem, aby dokonac¢ dzieta zbawienia §wiata.
Na kartach Ewangelii wg $§w. Jana wielokrotnie powie On, ze zostal postany przez
Ojca, aby spelnic¢ Jego wole (por. ] 6,38: ,,z nieba zstapitem nie po to, aby pelni¢ swo-
ja wole, ale wole Tego, ktéry Mnie postal”)’s. W rozmowie z Nikodemem Chrystus
wyjasni, ze ,,Bog nie postal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by
$wiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3,17). Spelniajac swoja misje zbawienia ludzko-
$ci Jezus objawia takze siebie jako Syna Bozego”’. Uzywa przy tym znanej ze Starego
Testamentu formuly objawieniowej €yw €eipt — ,Ja jestem” i w ten sposob stawia
siebie na réwni z Bogiem, co czgsto wzbudza zgorszenie i sprzeciw stuchaczy (por.
J 8,59). Méwiac o tym, kim jest On dla swoich uczniéw, ktérzy w Niego uwierzyli,
Jezus postuguje sie chetnie ,,polami obrazéw” z dziedziny ekologii. Okresla On sie-
bie jako ,,$wiatlo swiata” (J 8,12; por. 9,5), ,brama owiec” (] 10,7.9), ,,dobry pasterz”
(J 10,11.14) i ,,krzew winny” (J 15,1.5). Odwotujac si¢ do tych ekologicznych obrazéw
Jezus wzywa wszystkich ludzi do wiary w Niego jako Syna Bozego i zapowiadanego
przez prorokdéw Mesjasza. Wiara ta daje zycie wieczne, bo Jezus przyszed! na $wiat
»po to, aby owce mialy Zycie i mialy je w obfitosci” (J 10,10).

Okologische Selbstbezeichnungen Jesu im
Johannesevangelium

ZUSAMMENFASSUNG

Jesus spricht oft im Johannesevangelium, er sei gekommen, den Willen des Vaters zu
erfiillen (z.B. J 4,34, 6,38) und sich als den Sohn Gottes zu offenbaren. Wenn er die aus
dem Alten Testament stammende Offenbarungsformel evgw, eivmi benutzt, dann stellt
er sich als Gott vor. Um seine Sendung zu beschreiben, den Menschen das ewige Leben
zu schenken, verwendet Jesus die Bildfelder aus der C)kologie, die von den Horern recht
gut bekannt und verstanden werden. Er bezeichnet sich namlich als ,,das Licht der Welt*
(J 8,12), ,,die Tuar" (J 10,7.9), ,,der gute Hirt“ (J 10,11.14) und ,,der wahre Weinstock® (J
15,1.5). Jesus tut es, um die Menschen zur Umkehr und zum Glauben zu bewegen, damit
sie ,das Leben haben und es in Fiille haben® (J 10,10).

7> Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium III 115n.
76 Por. J. GNILKA, dz. cyt. 329-332.
77" Por. A. PACIOREK, Ewangelia umilowanego ucznia 220-229.
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