Studia

Ecologiae
et Bioethicae
5/2007

Grzegorz BACZEWSKI
WM Olecko

Antropogeneza i jej zwiazek z ewolucjq
wszechswiata w teilhardyzmie

Wstep

Teilhard de Chardin wielokrotnie stwierdzal, iz jego poglady nie stanowia
zamknietego systemu filozoficznego. On sam traktowal je bardziej jako sugestie,
niz definitywne rozwigzania réznych probleméw. Chodzito mu raczej o otwar-
cie przed ludzmi nowych horyzontéw myslowych i pobudzenie ich do szerszego
spojrzenia na rzeczywisto$¢. Autora ,,Fenomenu czlowieka” szczegélnie intere-
sowala antropologia, zaréwno przyrodnicza, jak filozoficzna i teologiczna. Jako
ze byl on nie tylko kaptanem katolickim, lecz takze naukowcem (paleontologiem
i geologiem) dlatego jego postawa intelektualna nie powinna budzi¢ zdziwienia.
Francuski jezuita koncentrowal swoja uwage badawcza przede wszystkim na
cztowieku ujetym jako gatunek, a nie indywidualna osoba ludzka i analizowat
go facznie z wszech$wiatem podlegajacym procesowi ewolucji zbieznej. Z tego
powodu gatunek ludzki jest, jego zdaniem, organicznie zwigzany z kosmosem
jako ze $rodowiskiem, w ktérym dokonuje si¢ jego rozwdj. Cztowiek w doktry-
nie Teilharda okazuje si¢ wiec istota, ktdrej ostateczne spelnienie zwigzane jest
z sukcesem procesu ewolucji kosmicznej. Jednocze$nie francuski mysliciel uznat,
iz doktadne poznanie fenomenu ludzkiego pozwoli na zrozumienie calej rzeczy-
wisto$ci. W jednym z esejow stwierdzil: ,,Czlowiek zajmuje w $wiecie pozycje
kluczows, biegunowa, wyznaczajaca gtéwna os swiata. Wystarczyloby zrozumie¢
czlowieka, by zrozumie¢ wszech§wiat. Obraz wszechswiata bylby niezrozumia-
ty, gdyby si¢ w nim nie miesécito w sposdb logiczny wszystko, co wiemy o czto-
wieku.”! Tak $cista zaleznos¢ istnienia i rozwoju gatunku ludzkiego od procesu
ewolucji wszech$wiata skfania do ujmowania antropologii Teilharda jako antro-
pogenezy oraz zmusza do analizowania jej w kontekscie calego systemu teilhar-
dowskiego opisujacego kosmiczng ewolucje¢ zbiezng.

U Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 13.
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1. Proces ewolucji wszech§wiata wedlug Teilharda de Chardin

Teoria ewolucji, ktora najpierw pojawila sie w naukach przyrodniczych, sta-
fa si¢ z czasem przyczyng zmiany paradygmatu w pozostatych dyscyplinach na-
ukowych i spowodowala zdynamizowanie wizji §wiata. Oprécz ewolucjonizmu
biologicznego pojawil sie takze ewolucjonizm uogélniony, filozoficzny, ktéry
streszcza si¢ w pogladzie, iz cala rzeczywisto$¢ podlega nieustannym zmianom,
a wszelkie byty powstaja wylacznie w wyniku ewolucyjnego procesu rozwojo-
wego. Na terenie filozofii do grona najbardziej znanych ewolucjonistow nale-
zeli m.in.: Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Karol Marks, Herbert Spencer oraz
Henri Bergson. Myslicielem podzielajacym poglady ewolucjonistyczne byl tak-
ze Teilhard de Chardin, ktory glosil ewolucje kosmiczng, a jeden z jej aspektow
stanowi ewolucja biologiczna dotyczaca rozwoju organizméw zywych, w tym
rowniez czlowieka. Poglady Teilharda najbardziej przypominajg koncepcje
Henri Bergsona, wedlug ktérej ewolucja przebiega nie tylko w sferze material-
nej, lecz takze w sferze duchowej i jest ze swej natury twoércza. Zdaniem francu-
skiego jezuity jest to w przyrodzie ozywionej ewolucja progresywna, zaczynajaca
sie od tzw. przedzycia (previé), wiodaca przez zycie komorek, roélin i zwierzat
az do cztowieka. Teilhardyzm daje tez pewien calosciowy obraz rzeczywistosci
uzywajac do tego celu koncepcji ewolucji kosmicznej. Idea ewolucji zbieznej
wszech§wiata zmierzajacego od stanu jego nieuporzadkowanej (materialnej)
wielosci do wewnetrznej (duchowej) jednosci i zjednoczenia z Bogiem zyskata
w efekcie range zasady ontologicznej. Wedlug francuskiego mysliciela nie jest
ona tylko teoria naukowas, lecz realnym, doswiadczalnie stwierdzanym proce-
sem. Prawu ewolucji kosmicznej podlegaja zas$ nie tylko poszczegolne elementy
rzeczywistosci, lecz rowniez kosmos jako cato$¢. Koncepcja kosmicznej ewolucji
zbieznej jest wedlug Teilharda fundamentem dla wszelkich hipotez naukowych
i stanowi nowy paradygmat, na ktérym nalezy budowac¢ teorie przyrodnicze
lub filozoficzne. Francuski jezuita tak oto ujal swoje stanowisko w tej kwestii:
»Wierze, ze wszech$wiat jest ewolucja. Wierze, ze ewolucja zmierza ku duchowi.
Wierzg, ze duch osigga spelnienie w osobach. Wierzg, ze najwyzsza Osobg jest
Chrystus Wszechswiata.™ Jest to swoiste filozoficzno-teologiczne wyznanie wiary
autora, ktorego trescig byt on doglebnie przejety i ktérego wyjasnianiu poswiecit
cale swoje zycie naukowe.

W ujeciu Teilharda prawa ewolucji nie nalezy utozsamia¢ z jaka$ konkretng
teorig przyrodnicza badz filozoficzng. W jego opinii oznacza ono, ze wszech-
$wiat to fenomen czasoprzestrzenny bedacy w nieustannym ruchu, podlegajacy
procesowi rozwoju wiodacego ku jego ostatecznej doskonatosci, czyli duchowej
pelni oraz wewnetrznej jednos$ci. Ewolucja jest wyrazem zasady, iz nic nowego

2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 17.
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nie moze pojawic si¢ w rzeczywistosci w inny sposéb jak tylko przez ewolucyjne
przemiany tworzywa wszechswiata. U zZrédel ewolucji tkwi — wpisana w rzeczy-
wisto$¢ przez Boga — kosmiczna energia milo$ci wspdtdziatajaca z Nim w cig-
glym stwarzaniu bytéw (analogia do augustynskiej koncepcji creatio continua
- nieustannego Bozego aktu stwérczego, podtrzymujacego swiat w istnieniu).
Proces tych zmian wedtug francuskiego filozofa posiada pewien okreslony kie-
runek i cel. Powyzszy poglad rézni Teilharda od grupy ewolucjonistéw, ktorzy
opowiadajg si¢ za bezcelowoscia ewolucji. Calos¢ ewolucyjnych przemian rze-
czywistosci zmierza ku Bogu, zwanym w teilhardyzmie punktem Omega, a po-
szczegblne etapy ewolucji stanowig nastepujace jej fazy:
1) Kosmogeneza - stopniowe powstawanie wszechswiata z tworzywa kosmicz-
nego.
2) Geogeneza - ksztaltowanie si¢ Ziemi.
3) Biogeneza — powstanie i rozwdj zycia organicznego.
4) Psychogeneza — pojawienie si¢ prostego psychizmu, zwlaszcza zwierzecego.
5) Antropogeneza — ksztaltowanie si¢ czlowieka jako gatunku o §wiadomosci
refleksyjnej.
6) Noogeneza - organizacja sfery wspdlnej mysli ludzkiej (noosfery).
7) Chrystogeneza - zjednoczenie ludzkosci z Chrystusem Wszechs$wiata.
8) Teogeneza — odwieczne rodzenie si¢ jednego Boga w troistosci Oséb.’
Kosmos jako cato$¢ ewoluuje, a podlozem ewolucji, jej substratem, jest tworzywo
wszech$wiata (letoffe dunivers). Teilhard pragnat przezwyciezy¢ dualizm ontyczny
ducha i materii, dlatego przyjat, iz 6w substrat jest duchomateria, czyli tworzywem
posiadajacym jednoczes$nie wlasciwos$ci materialne i duchowe. Jego zdaniem duch
i materia s3 dwoma przejawami owego tworzywa, gdy badamy je empirycznie.
Do opisu duchomaterii francuski mysliciel uzywat réwniez pojecia substancja
substancji, przez ktorg rozumial najpierwotniejszy i najbardziej wewnetrzny ele-
ment budujacy wszelkie byty oraz terminu substancji niedopetnionej, czyli two-
rzywa, ktére musi ewoluowa¢, aby dojs¢ do swej petnej doskonalosci.* Ewolucja
tworzywa wszech$wiata prowadzi do coraz wigkszej jej spirytualizacji, czyli prze-
miany w ducha i wylaniania si¢ my$li- najpierw prostej, np. zwierzecej, a wresz-
cie takze ludzkiej sSwiadomosci refleksyjnej. Materialny aspekt duchomaterii traci
z czasem swoje kluczowe znaczenie na rzecz jej aspektu duchowego. Teilhard
okreslat owe dwa przejawy tworzywa wszech§wiata mianem oblicza zewnetrzne-
go (materia) i wewnetrznego (duch).” Piszac o wnetrzu bytéw francuski jezuita

> Por. Cz. BARTNIK, Teilhardowska wizja dziejow, Lublin 1975, s. 19.
*  Por. Cz. BARTNIK, Problem historii uniwersalnej w teilhardyzmie, Lublin 1972, s. 32.
5 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 20.
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mial na mysli nie tylko psychike typu zwierzegcego lub ludzkiego, lecz takze rudy-
mentarne jego formy (tzw. prepensé) obecne w kazdym elemencie wszechswiata,
chociaz niedostgpne empirycznej obserwacji naukowej. Owe zalazki psychizmu
s3, zdaniem Teilharda, wspolrozciagle z materig i noszg one takze nazwe ener-
gii radialnej (w odrdéznieniu od energii tangencjalnej, stanowiacej przedmiot
fizyki).®* W zwigzku z tym pogladem mozna doszukiwac si¢ w doktrynie teilhar-
dowskiej pewnych analogii do panpsychizmu, czyli nauki o psychicznym (du-
chowym) charakterze rzeczywistosci. Francuski paleontolog twierdzit, iz w swej
twodrczosci naukowej nie stosuje twierdzen ani kategorii metafizycznych, a to, co
opisuje, dotyczy wylacznie zjawisk. Wydaje si¢ jednak, iz zagadnienia takie jak
duchomateria lub prymat ontyczny ducha nad materig i preegzystencja zarod-
kow psychizmu w $wiecie s3 juz tezami metafizycznymi.

Wedtug autora ,,Fenomenu czlowieka” analizowanie tworzywa wszechswia-
ta we fragmentach mozliwe jest w zasadzie tylko jako zabieg czysto myslowy.
W rzeczywistosci bowiem stanowi ono nierozerwalng calos¢. Im bardziej sie je dzie-
li, tym bardziej ukazuje swoja wewnetrzna jednos¢ polegajaca na podobienstwie
budujacych je elementéw. Okazuje sie, iz kosmos stanowi integralny i nierozerwal-
ny system (sie¢), w ktérym kazdy z jego sktadnikéw zwigzany jest (przynajmniej
potencjalnie) ze wszystkimi pozostalymi. Proces ewolucji prowadzi do postepuja-
cej spirytualizacji tworzywa wszech$wiata i stanowi swego rodzaju genezg¢ ducha
z materii. W trakcie ewoluowania materia i duch traca cechy przeciwstawno-
$ci, a duch z czasem przejmuje kontrole nad tworzywem kosmicznym i zyskuje
coraz wigksze znaczenie. Chociaz to duch kieruje rozwojem materii i sprawia,
ze podlega ona swoistej sublimacji w duchowa mysl, tym niemniej materia jest
takze niezbedna duchowi do istnienia jako jego podloze. Obecno$¢ duchowej
sfery wszechswiata jest bowiem wprost proporcjonalna do wielkosci jej mate-
rialnej podstawy.” Teilhard w oparciu o teori¢ zbieznej ewolucji kosmicznej
podjal probe pojednania materializmu ze spirytualizmem i chcial unikna¢ ich
dualistycznego traktowania, tak silnie zakorzenionego w filozofii od czaséw
Kartezjusza. W doktrynie teilhardowskiej duch jest wiec fenomenem tak samo
jak materia, a nie metafenomenem lub epifenomenem. Jest on tez transmateria,
nie za$ antymateria, czy ekstramateria.® Spirytualizacja rzeczywisto$ci dokonuje
sie poprzez swoiste przebycie materii przez ducha i jego stopniowe wynurzanie
sie z niej.” Ostateczng osnowa rzeczywistosci jest wiec duch, ktory kieruje prze-
miang tworzywa wszech$wiata od stanu rozproszenia do wewnetrznego zjedno-
czenia (interioryzacji). Poczatki ewolucji to calkowita, nieuporzadkowana wie-

Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 3,s. 170-173.
Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 121.
Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 155.
Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 127.

© ® N o

84



Antropogeneza i jej zwigzek z ewolucjg wszechswiata w teilhardyzmie

lo$¢ wszechswiata tozsama z nicoscig. Teilhardowska koncepcja nicoéci nie jest
zgodna z chrzescijanska naukg o nicosci absolutnej, z ktérej Bog stworzyt swiat,
a przypomina raczej teorie chaosu z mitologii greckiej. Ta wlasnie chaotyczna
wielo$¢ tworzywa kosmicznego jest podatna na tworzenie z niej nowych bytow
na drodze ewolucyjnego jednoczenia. Zdaniem francuskiego jezuity byt moze
by¢ uznany za istniejacy nie ze wzgledu na akt istnienia, lecz z powodu swej by-
towej jednosci.'” Zgodnie z teilhardowska nauka o ewolucji kosmicznej zmia-
nom podlegaja nie tylko poszczegélne byty, ale rowniez samo tworzywo wszech-
$wiata. Eschatologicznym kresem procesu ewolucji bedzie natomiast calkowita
jedno$¢ wszystkich elementéw kosmosu i polaczenie go z Bogiem - punktem
Omega. Ewolucja $wiata wedlug doktryny teilhardowskiej jest zatem ukierun-
kowana i dzieli si¢ na pewne etapy, okreslane przez francuskiego mysliciela
jako: przedzycie, zycie, mysl. Wszystkie te etapy dokonujg si¢ na skutek iloscio-
wych oraz jakosciowych zmian w tworzywie wszech§wiata, majacych z natury
charakter nieciagly. Laczy je natomiast jedno wspdlne prawo - tzw. zasada zfo-
zonosci-swiadomosci (le loi de complexité-consciance). Prawo to nie tylko po-
maga w opisaniu obecnego stanu rzeczywistoéci, lecz umozliwia réwniez prze-
widywanie nawet dalekiej przysztosci kosmosu oraz ludzkosci. Zgodnie z nim
tworzywo kosmiczne zwija si¢ wewnetrznie, a rozproszona poczatkowo wielos¢
jego elementéw podlega nieustannej syntezie, w wyniku ktoérej powstaja coraz
bardziej skomplikowane systemy materialne, ktérym z kolei zaczyna towarzy-
szy¢ coraz wyrazniej dostrzegalna postaé psychizmu. Ow stopniowy wzrost
$wiadomosci, az do fenomenu ludzkiej samo$wiadomosci, towarzyszy zatem
kompleksyfikacji materii, czyli coraz wiekszej wewnetrznej ztozonosci mate-
rialnych systeméw zwigzanych ze §wiadomoscia, zwlaszcza ukltadu nerwowego
organizméw zywych. Zlozono$¢ danego systemu nerwowego oraz psychizm sa
wigc ze soba $cisle powigzane genetycznie i strukturalnie. W doktrynie Teilharda
termin psychizm oznacza réznorodne zjawiska, czgsto majace niewiele wspol-
nego z ludzka psychika. Do jego przejawéw francuski uczony zaliczal bowiem
zaréwno rudymentarne formy $swiadomosci obecne w duchomaterii (ktére obec-
nie mozna by utozsamic ze sferg informacji), jak i prymitywne przejawy psychi-
zmu u jednokomdrkowcoéw, czy tez wreszcie bardziej ztozong psychike zwierzat
oraz $wiadomos¢ refleksyjna cztowieka. Czes¢ tworzywa wszech$wiata, oprocz
ewolucyjnej przemiany w duchowa mysl, ulega witalizacji, czyli zapoczatko-
wuje zycie biologiczne. Zdaniem francuskiego jezuity zycie w kosmosie takze
nie jest jakim$ przypadkiem lub zjawiskiem wyjatkowym, ale rozwija si¢ ono
z zalazkoéw zycia (previé — przedzycie) immanentnych tworzywu kosmicznemu
i rozwijajacych w toku ewolucyjnego procesu. Pierwociny zycia sg wigc obecne
w calym kosmosie i gotowe do przeksztalcenia si¢ w rézne formy - komorek,

10 Por. L. WCIORKA, Szkice o Teilhardzie, Poznan 1973, s. 117.
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roélin, zwierzat, gdy tylko znajda one do swego rozwoju odpowiednie warun-
ki zewnetrzne. Gdy jednak juz gdzie$ pojawi si¢ Zycie, to wykorzystuje kazda
szanse i rozwija si¢ w stopniu maksymalnym oraz dokonuje ekspansji na jak naj-
wiekszym obszarze. Teilhardowska koncepcja zarodkéw zycia tkwigcych w du-
chomaterii przypomina z jednej strony augustynska nauke o rationes seminales
(racjach zarodkowych) rozwijajacych si¢ wraz z uplywem czasu w poszczegol-
ne gatunki organizmoéw, a z drugiej strony wystepuje tu analogia ze starozytna
teorig hylozoizmu, czyli z uznaniem materii za tworzywo immanentnie obda-
rzone zyciem od poczatku jego istnienia. Wedlug Teilharda w wyniku ewolu-
cyjnego rozwoju wszech$wiat jako catos¢ zachowuje tak zwang energie radial-
ng, tozsama z psychizmem oraz z zyciem, podczas gdy energia tangencjalna,
czyli fizyczna, w duzej mierze ulega rozproszeniu na skutek entropii.
Francuski paleontolog przyjal takze pewna hierarchie, wedlug ktorej byt zywy
i sSwiadomy jest doskonalszy od bytu nieozywionego i nie§wiadomego, za$ bar-
dziej ztozona posta¢ psychizmu jest lepsza od jego formy prostszej. Czynnikiem
materialnym i empirycznie stwierdzalnym, ktéry wskazuje na poziom osiagnie-
tego psychizmu w danym organizmie, jest w istotach zywych stopien rozwoju
ich ukladu nerwowego, a zwlaszcza mézgu. Zdaniem Teilharda we wszechswie-
cie obecne s3 zatem trzy rodzaje nieskonczonosci, gdyz oprécz wielkosci nie-
skonczenie duzych oraz matych istnieje jeszcze nieskoniczona ztozono$¢, z ktérag
wigza si¢ fenomeny zycia i mysli. Poglad o dazeniu wszechswiata w kierunku
coraz wiekszej ztozonosci tworzacej jednoczesnie wewnetrzng jednos¢ jest kon-
cepcja szczegolnie charakterystyczng dla teilhardyzmu. Dwie pierwsze nieskon-
czonos$ci zauwazyl i analizowal juz Pascal, ktéry uznal czlowieka za stworzenie
rozdarte pomiedzy nimi i zagubione w nieskoniczonym, obcym wszechswiecie.
Wedlug Pascala taka tragiczna sytuacja egzystencjalna czlowieka mozliwa byla
do przezwyciezenia tylko przez wiar¢ w Boga wcielonego - Jezusa Chrystusa.
Dostrzezenie przez Teilharda fenomenu nieskonczonej ztozonosci stanowito dla
niego powo6d do optymizmu nawet z czysto naturalistycznego punktu widzenia,
poniewaz wskazywato ono na to, iz §wiat zmierza ze swej natury ku coraz wiek-
szej doskonato$ci. Okazuje sie réwniez, ze zycie i mys$l we wszechswiecie nie sa
czyms$ przypadkowym i nieistotnym, lecz wskazujg one na kierunek ewolucji
kosmicznej. Francuski mysliciel owg ztozonos¢ dazaca do wzrostu duchowosci
i jednosci, tak jak i caly proces ewolucji, uznat ostatecznie za przejaw stwodrczej
dzialalno$ci Boga. W jego opinii Bog jest Bogiem kosmogenezy i postuguje si¢
ewolucja w dziele stwarzania."' Zwienczeniem ewolucji kosmicznej jest w kon-
cepcji teilhardowskiej pelna przemiana wszech§wiata w rzeczywisto$¢ duchowa
i polaczenie jej z Bogiem — punktem Omega ewolucji, stanowiagcym jej przyczy-
ne¢ sprawczg oraz celowa. Zdaniem francuskiego jezuity w czasach eschatolo-

U Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 136.
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gicznych rzeczywisto$¢ dopetni sie i przemieni przez posrednictwo Chrystusa
Wszechswiata w Plerome, to znaczy w stan doskonatej, duchowej jednosci ko-
smosu, ludzi oraz Boga.

2. Antropogeneza ewolucyjna w ujeciu Teilharda de Chardin

Spor o ewolucje rozpoczety w XIX wieku przez odkrycia oraz dzieta Darwina
z biegiem czasu ogarnal nie tylko srodowiska naukowe, lecz przeniknat takze do
szerokich kregdw spolecznych. W swej istocie byt on przede wszystkim sporem
o istnienie Boga i nature czlowieka. Przyrodnicy i filozofowie sklaniajacy si¢ ku
ateizmowi prébowali bowiem zanegowac stworcze dziatanie Boga w odniesie-
niu do gatunku ludzkiego i do dusz poszczegolnych osoéb, a w cztowieku skion-
ni byli widzie¢ jedynie lepiej rozwiniete zwierze, powstale na skutek wytacznie
naturalnych procesow, nie zas istote stworzong na obraz i podobienstwo Boze.
W ten sposob w ich doktrynach cztowiek stracil nie tylko swoje wyjatkowe miej-
sce w planach Boga, lecz réwniez szczegdlng pozycje we wszech§wiecie. System
myslowy Teilharda de Chardin, chociaz jest zwiazany z ewolucjonizmem, pre-
zentuje jednak, po pierwsze — koncepcje ewolucji inng niz klasyczny ewolucjo-
nizm biologiczny typu darwinowskiego, a po drugie — zawiera wiele elementow
zaczerpnietych z filozofii i teologii chrzescijaniskiej. W jego ujeciu czlowiek stoi
w centrum kosmicznego procesu ewolucji zbieznej (nie dziatajacej nigdy na
drodze przypadkdéw i zmierzajacej do jednego punktu finalnego, czyli zupelnie
inaczej niz w koncepcji Darwina, Spencera lub Bergsona) jako o$ lub strzata
wskazujaca na cel ewolucji. Pojawienie si¢ gatunku homo sapiens na Ziemi bylo
szczegolnym wydarzeniem w dziejach wszechswiata, a 6w proces wylaniania si¢
czlowieka z tworzywa kosmicznego francuski jezuita okreslal mianem antropoge-
nezy. Teilhard uznal fenomen czltowieka za najwazniejszy przedmiot swych ana-
liz i tworczoséci naukowej, gdyz chodzi w nim przeciez o nas samych, o prawde na
nasz temat. Jego zachwyt nad czlowiekiem wyrazaja miedzy innymi takie oto sto-
wa: ,,Blisko$¢ zjawiska, jakim jest czlowiek musi nas, tkwigcych wewnatrz, osle-
pi¢, skoro nie odczuwamy zywiej, ze jest ono — nawet z czysto fenomenologicz-
nego punktu widzenia - czyms niezwykle osobliwym, szczegdlnym, jedynym.'?
Zdaniem autora ,,Fenomenu czlowieka” antropologia przyrodnicza i filozoficzna
czesto badata gatunek homo sapiens w zbyt waskim zakresie, gdyz albo nadmier-
nie podkreslata indywidualno$¢ poszczegdlnych osob, albo nazbyt akcentowata
prymat gatunku lub spotecznosci ludzkiej nad jednostka. Oprocz tego czesto
zdarzalo sie, iz naukowcy nie dostrzegali glebokich zwiazkéw procesu antropo-
genezy z ewolucyjnym rozwojem wszechswiata. Duzym bledem bylo takze zbyt-

2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1. s 13.

87



Grzegorz Baczewski

nie koncentrowanie si¢ na sferze materialnej (cielesnej) cztowieka i pomijanie
badz niedocenianie jego sfery duchowej (psychicznej). W oparciu o materiat em-
piryczny, zwlaszcza o rezultaty badan paleoantropologicznych, Teilhard stwier-
dzil, iz cztowiek jest najdoskonalszym i wyjatkowym tworem ewolucji na Ziemi.
Nastepnie dokonal on ekstrapolacji procesu ewolucyjnego na calg rzeczywistos¢
i uznal, ze cztowiek zajmuje w nim szczegélne miejsce. Wedltug francuskiego
mysliciela, gdyby przedstawi¢ obrazowo rozwijajacy si¢ wszech§wiat w postaci
stozka, ktorego podstawe stanowi nieuporzadkowana wielo$¢ tworzywa kosmicz-
nego, a wierzcholek Bég — punkt Omega ewolucji, wowczas czlowiek stanowilby
0§ tej bryty, wskazujaca na kierunek owego procesu. Teilhard bardzo gruntow-
nie analizowal przebieg antropogenezy, wychodzac w swych rozwazaniach od
uchwycenia fenomenu Zycia (nie tylko biologicznego, ale i kosmicznego, gdyz
francuski uczony wyznawat jakas$ posta¢ panwitalizmu). Czlowiek zatem jest
wedlug niego najpierw czescig zycia i to czescig szczegdlna, najdoskonalsza."
Zycie jest dostrzegalne dla doswiadczenia zmystowego i staje si¢ obiektem badan
naukowych dopiero wtedy, gdy przekroczy pewng warto$¢ poprzez tworzenie
sie prostych organizmoéw, ktore, zdaniem francuskiego uczonego, powstaly naj-
pierw w zewnetrznej warstwie mtodej Ziemi i byly typu biatkowego.!* Od poja-
wienia si¢ Zycia organicznego uzalezniony byt natomiast dalszy przebieg procesu
ewolucji na naszej planecie, wiodacy do powstania cztowieka i jego $wiadomo-
$ci refleksyjnej. Badajac z perspektywy paleoantropologicznej poczatki gatunku
homo sapiens, Teilhard stwierdzil, iz zacieraja si¢ one bezpowrotnie i na skutek
oddzialywania czasu stajg si¢ dla naukowcédw niedostrzegalne. Zanim powstat
gatunek ludzki, zycie biologiczne posiadalo juz liczne formy roslinne i zwierzece
oraz osiggalo coraz wyzszy stopien zlozonosci i psychizmu. Antropogeneza byta
wiec poprzedzona przez wczesniejsze etapy rozwoju zycia i mysli, ktére jg przy-
gotowaly. Najogoélniejszy schemat teilhardowski przedstawial owe etapy jako:
przedzycie (zalazki zycia w tworzywie kosmicznym), zycie (organiczne), mysl
(zycie ludzkie obdarzone samoswiadomoscia).

Geneza cztowieka wigzala si¢, zdaniem Teilharda, z rozwojem calego wszech-
$wiata, a nie wylacznie zycia ziemskiego. Osobe ludzka nalezy bowiem rozpa-
trywac najpierw jako element gatunku, ludzkos$¢ jako cze$¢ ziemskiego zycia
organicznego, te za$ jako fragment ewoluujacej rzeczywistoéci. Gdy zlozono$¢
tworzywa kosmicznego oraz zwiazany z nig rozwoj zycia przekroczyty okreslony
prég, wowczas dopiero nastapita hominizacja, czyli pojawila si¢ na Ziemi sfe-
ra mysli refleksyjnej. Punkt hominizacji wedtug francuskiego jezuity byl mo-
mentem, w ktorym nastapila rownowaga pomigdzy materialng i duchows sfera
duchomaterii. Stanowil on réwniez swoiste przesilenie, od ktérego strona du-

13 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 15.
4 Por. tamze, s. 21.
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chowa zaczg¢la dominowaé w materialno-duchowym tworzywie wszech$wiata.
Postepujac zgodnie z osig stozka, ktéra stanowi rozwoj cztowieka, ewolucja prze-
biegata dalej przede wszystkim w sferze duchowe;j. Jej tempo stopniowo nabieralo
przyspieszenia, gdyz w czlowieku stala sie ona §wiadoma same;j siebie i przyjeta
postac czg$ciowej autoewolucji.

Ludzka samo$wiadomos¢ §cisle zwigzana byta, przypomnijmy, z rozwojem
ukladu nerwowego organizmoéw, zwlaszcza ich mézgu. Wraz z nastgpowaniem
owych proceséw na Ziemi pojawialy si¢ kolejno prymitywne formy przedludz-
kie: prehominidzi, protohominidzi, az w konicu, pod koniec ery trzeciorze-
du, powstal gatunek homo sapiens. Wowczas tez psychizm typu zwierzecego,
bezrefleksyjnego przeksztalcil si¢ w mysl refleksyjna, poczatkujac tworzenie
si¢ sfery mysli wspolnej calemu gatunkowi, zwanej przez Teilharda noosferg.
Pojawienie sie ludzkiej formy myslenia zapoczatkowalo zarazem $wiat osobo-
wy, ktérego istotnymi atrybutami sg: intelekt, wolna wola i zdolno$¢ kochania.
W osobach ludzkich mamy tez do czynienia ze $wiadomoscig drugiego stop-
nia. Francuski mysliciel nastepujaco ja charakteryzowat: ,,Przejscie od $wiado-
mosci jeszcze rozproszonej do $wiadomosci na tyle zesrodkowanej, by mogta
sta¢ si¢ sama dla siebie przedmiotem. Czlowiek nie jest juz tylko istota, ktéra
wie, ale istotg ktéra wie, ze wie. Obdarzony jest on $wiadomoscig podniesio-
na do drugiej potegi”'® Teilhard nazywal takze ludzka §wiadomos¢ reflek-
syjna widzeniem. Jego zdaniem zycie polega na tym aby widzied, czyli pozna-
wacé i rozumie¢ coraz lepiej siebie samego oraz wszechswiat. Czlowiek znalazt
sie w takiej sytuacji egzystencjalnej, ze musi widzie¢, aby mdc doskonali¢ sie
w procesie antropogenezy. Wraz z pojawieniem si¢ ludzkiej refleksji nastapit
catkowicie nowy jako$ciowo, szczegdlny etap w procesie ewolucji kosmiczne;.
Osoby ludzkie zaczgly bowiem przejawia¢ inwencje tworcza w mysleniu i dzia-
taniu, dzigki czemu uniezaleznily si¢ w pewnym stopniu od ewolucji oraz poja-
wiajacych si¢ w niej zdarzen losowych. Teilhard pisal na ten temat: ,,Istota ob-
darzona refleksja, wskutek samego zwinigcia si¢ w sobie, staje si¢ od razu zdol-
na do rozwoju w nowej sferze. W rzeczywistosci rodzi si¢ woéwczas inny $wiat.
Abstrakcja, logika, racjonalne wybory i wynalazki, matematyka, sztuka, mie-
rzenie przestrzeni i czasu, niepokoje i marzenia mitosne. Wszystkie te przejawy
zycia wewnetrznego s3 niczym innym jak ,,burzeniem si¢” nowo utworzonego
centrum, ktére wybucha w glebi siebie”'® Pojawienie si¢ gatunku homo sapiens
stanowilo zatem przelom i zupelnie nowg jako$¢ w procesie ewolucji wszech-
$wiata, ktdra odtad skoncentrowala swéj wysitek gtéwnie na cztowieku. Chociaz
bowiem gatunek ludzki jest wedlug Teilharda najmlodszy, to jednak wykazuje
najwigkszg zdolnos¢ rozwoju, posiada niebywala moc ekspansji i wyjatkowa ce-

15 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 278.
16 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 131.
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che, jaka stanowi sktonno$¢ do faczenia si¢ w spotecznosci rozumnie kierowane.
Takze mdzg ludzki zmieniat si¢ szybciej niz mozgi zwierzat, osiagajac najwyzszy
stopien zorganizowania i wewnetrznej ztozonosci. Ogromna jakosciowa réznica,
ktéra dostrzega sie pomiedzy psychizmem zwierzecym a ludzkim, sklaniala fran-
cuskiego paleontologa do postawienia tezy, iz zmiana ta dokonata si¢ w sposéb
gwaltowny - skokowo, a nie stopniowo. W opinii Teilharda éw skok mdgt do-
konac¢ si¢ w wielu miejscach Ziemi réwnoczesnie. Francuski uczony akceptowat
koncepcje poligenizmu (wigcej niz jedno ognisko narodzin gatunku ludzkiego).
Jednoczesnie byl on zwolennikiem monofiletyzmu, czyli popieral poglad o ge-
nezie cztowieka z jednego filum biologicznego (wigkszej grupy osobnikéw). Jako
przyrodnik a zarazem kaptan katolicki oprocz wyjasnien czysto naturalistycznych
dopuszczal on takze elementy filozoficzne i teologiczne w swej koncepcji antro-
pogenezy. Z tego wzgledu jego ewolucjonizm nie negowal teorii kreacjonizmu
$wiata i cztowieka oraz oficjalnej nauki Kosciota Katolickiego. Teilhard stwierdzat
wyraznie, iz Bog dziala stworczo poprzez ewolucje, a przeksztalcenie psychizmu
zwierzecego w $wiadomos¢ ludzka wymagato pomocy sily nadprzyrodzone;j.
Nie wykluczat on wiec (jednak zarazem jednoznacznie nie potwierdzat), ze Bég
odrebnym aktem stwérczym powoluje do istnienia poszczegélne dusze ludzkie.
Jego zdaniem Stworca korzystal w procesie kreacji czlowieka z tworzywa natu-
ralnego, ktorym byta psychika protohominidéw (nie bylo to zatem stwarzanie
z zupelnej nicosci). Niektdrzy teolodzy katoliccy, na przyktad Karl Rahner, glosili
taka teorie stwarzania czlowieka, nadajac jej nazwe kreacjonizmu ewolucyjne-
go. Wedlug Teilharda kazda dusza ludzka jest spodkobierczynig ewolucyjnych
sukceséw wypracowanych uprzednio przez zespdt wszystkich energii ziemskich.
Spotyka ona zycie i pojawia si¢ na okreslonym jego poziomie, a wlaczona we
wszechswiat jest przeniknigta falg wplywéw kosmicznych, ktére musi zasymi-
lowa¢ i zjednoczy¢ w sobie.'” Do zaistnienia dusz ludzkich (Teilhard po karte-
zjansku utozsamiatl je wylacznie z psychizmem czlowieka, zwlaszcza z jego mysla
refleksyjng) konieczny jest jednak specjalny akt stwérczy Boga. Dzialanie Boze
jest immanentne wobec przyrody i nie pomija ono udzialu energii tkwigcych
w $wiecie, zwlaszcza energii milo$ci, przy zaistnieniu dusz, ktére sg Iacznym
skutkiem owych przyczyn. Francuski mysliciel ujmowat geneze duszy ludzkiej
takze jako mozolne wynurzanie si¢ jej z kosmicznego tworzywa pod przyciaga-
jacym dzialaniem Boga realizowanym na drodze jego stopniowego jednoczenia
i interioryzacji. Dusza jawi si¢ wiec w teilhardyzmie jako cos, co niejako wyrasta
z duchomaterii lub tez rodzi sie z niej przy wspotudziale Boga. Tworzywo ko-
smiczne jest zatem w pewnym stopniu zréodtem dusz obdarzonym mocg ducho-
wa. O ile w odniesieniu do pojawienia si¢ psychizmu organizméw nizszych od
czlowieka taka koncepcja nie budzila wiekszych zastrzezen, o tyle zastosowana

17 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 306.
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do genezy duszy ludzkiej wzbudzila ona liczne kontrowersje, szczegolnie wsérod
myslicieli chrzescijanskich.

Zdaniem francuskiego jezuity tylko czlowiek, z racji posiadania rozumne;
duszy, jest w stanie poznawac i rozumie¢ $wiat, z ktérego sie wylonil, oraz swoje
w nim miejsce. Moze on réwniez pojmowac siebie samego i zadanie, jakie ma do
spelnienia w kosmosie. W procesie antropogenezy cztowiek zostal wyposazony
w swego rodzaju ,,zmysly” duchowe, ktére pozwalaja mu odkry¢ jego centralng
pozycje w ewoluujacym wszechswiecie. Teilhard uznal, iz ich stopniowe nabywa-
nie zwigzane byto z ,,historig walk ducha” Do owych ,,zmystéw duchowych” fran-
cuski mysliciel zaliczyt: zmyst ogromu przestrzeni, ktéra otacza czlowieka; zmyst
glebi pozwalajacy poznawczo przebi¢ sie cztowiekowi poza doznawang zmystowo
rzeczywisto$¢ i dotrze¢ do jej duchowej istoty; zmyst liczby, ktéry umozliwia uje-
cie wielosci elementéw wchodzacych w przemiany dokonujace si¢ w kosmosie;
zmyst jakosci, za pomoca ktorego czlowiek zauwaza w przyrodzie rézne stopnie
doskonalosci bytéw; zmyst ruchu wykrywajacy rozwoj wszechswiata pod pozor-
n3 jego niezmiennoscia; zmys! rzeczywistosci organicznej, dzieki ktéremu do-
strzega sie jedno$¢ wszechswiata.'* Wedlug autora ,,Fenomenu czltowieka” proces
antropogenezy doprowadzit do takiej sytuacji, w ktorej takze w sferze poznaw-
czej cztowiek stanowi centrum rzeczywistosci, gdyz poznaje on $wiat catosciowo
oraz obejmuje go w jego rozwoju ewolucyjnym, czyli prawdziwie. Widzenie ro-
zumiejgce i prawdziwe jest przywilejem wytacznie ludzi, poniewaz zwierzeta po-
trafig jedynie obserwowac $wiat i instynktownie reagowa¢ na bodzce zewnetrz-
ne. Ludzkie poznanie zbiega si¢ z rzeczywista struktura $wiata i odzwierciedla
ja w postaci poje¢, twierdzen, teorii lub systeméw naukowych - koherentnych
i interkomunikowalnych. Taka koncepcja prawdy zgodna jest z klasycznym jej
rozumieniem, to znaczy z ujmowaniem prawdy jako zgodnosci poznania z rze-
czg poznawang (Adaequatio intellectus et rei). Czlowiek w doktrynie Teilharda
stanowi centrum obserwacji a zarazem konstrukcji wizji wszechswiata i réwniez
z tego powodu teilhardyzm jest systemem antropocentrycznym.

Inng niezmiernie wazng wlasnoscig ludzkiej duszy jest jej zdolno$¢ kochania.
Wedlug francuskiego jezuity ona takze stanowi rezultat proceséw ewolucyjnych
tworzywa kosmicznego. Koncepcja ta poszerza sens rozumienia mifosci, gdyz
czyni z niej nie tylko duchowa wladze duszy ludzkiej, lecz réwniez pewien rodzaj
energii kosmicznej. Francuski mysliciel wyrdznit kilka rodzajéw mitosci: biolo-
giczno -seksualng, moralno-interpersonalng, spoteczng oraz religijno — kosmicz-
n3a. Milo$¢ biologiczno-seksualna zwigzana jest z istnieniem pary: mezczyzna
— kobieta, ktorych cechy fizyczne i psychiczne dopelniajg si¢. Milo$¢ interper-
sonalng Teilhard rozwazal zawsze w tgcznosci z miloscig spoteczna, a te z kolei
faczyl z miloscig religijno — kosmiczng. Pisal on na temat milosci jako podsta-

8 Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 13.
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wowej energii jednoczacej kosmos i ludzkos¢ ze sobg oraz z Bogiem: ,,Poniewaz
wszechswiat chrzescijanski polega na mocy swej struktury na jednoczeniu si¢
0s6b elementarnych w osobowosci wyzszej (Boskiej), wiec energia dominujaca
i finalng calego systemu moze by¢ tylko przyciaganie miedzyosobowe, czyli mi-
tos¢. Zatem milto$¢ Boga do $wiata i do kazdego z jego elementdw, jak tez mitos¢
tych elementéw do siebie i do Boga nie s3 jedynie skutkiem wtérnym, doda-
nym do procesu stwdrczego, ale wyrazaja one zarazem jego czynnik sprawczy
i podstawowy dynamizm.”"* Milo$¢ jako najwazniejsza forma energii kosmicz-
nej jednoczy wewnetrznie wszech$wiat i ludzkos¢. W czasach eschatologicznych
spowoduje ona ich zjednoczenie z Bogiem — punktem Omega ewolucji przez po-
$rednictwo Chrystusa Kosmicznego i przyczyni sie do powstania Pleromy, czyli
doskonalej rzeczywistosci duchowej i osobowe;.

Niesmiertelno$¢ cztowieka francuski filozof réwniez wyjasniat w kontekscie
ewolucyjnej wizji kosmosu oraz procesu antropogenezy. Wedlug niego hominizacja
jako szczytowy etap ewolucji tworzywa wszech$wiata jest faktem nieodwracalnym,
a wykluczenie regresu hominizacji (czyli zagtady ludzkich dusz tozsamych z re-
fleksyjna $wiadomoscia cztowieka) byto jednoznaczne z uznaniem jednostkowej,
osobowej nie$miertelnosci. Gdyby antropogeneza konczyla si¢ unicestwieniem
duszy ludzkiej, to bylaby bezsensowna i bezcelowa. Z powyzszego pogladu wy-
nikat postulat bytowej niesmiertelnosci cztowieka, chociaz zdaniem niektérych
badaczy mysli teilhardowskiej byt to raczej akt osobistej wiary francuskiego
filozofa, niz rzeczywista, racjonalna argumentacja.*® Teilhard glosil poglad, ze
wokot cztowieka koncentruje si¢ i zwija caly wszech§wiat w procesie ewolucyj-
nego rozwoju, lecz nie wykluczat on, iz mogg istnie¢ istoty rozumne na innych
planetach w kosmosie.! W takim wypadku istnialoby kolejno lub réwnoczesnie
wiecej osrodkéw zesrodkowania mysli we wszechswiecie. Chociaz cztowiek wy-
daje si¢ obecnie centrum i szczytowym punktem procesu ewolucji kosmicznej,
to jednak nie jest on jej etapem ostatecznym. Teilhard twierdzil, iz w gatunku
ludzkim nadal dokonujg si¢ przemiany ewolucyjne, tyle ze juz na innej niz biolo-
giczna plaszczyznie. Antropogeneza przestala by¢ bowiem ewolucja biologiczna,
a stala si¢ ewolucja spoleczng. Cztowiek stal sie wiec sSwiadomym kontynuatorem
ewolucji, wzial ja niejako we wlasne rece i jest za nig odpowiedzialny. Dalszy
przebieg antropogenezy przebiega na plaszczyznie spolecznej i stanowi posta¢
autoewolucji.

19 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 152.
% Por. S. KOWALCZYK, Z refleksji nad czlowiekiem. Czlowiek-spotecznosé- wartosé, Lublin 1995, s. 75.
2L Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 90-100.
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3. Proces socjalizacji, totalizacji i personalizacji ludzko$ci

Nauki przyrodnicze i humanistyczne starajg sie wyjasnia¢ przede wszystkim
przeszlo$¢ oraz obecny stan czlowieka. W wizji teilhardowskiej najbardziej inte-
resujace s3 rozwazania na temat blizszej i dalszej przyszlosci gatunku ludzkiego
oraz jej zwiazku z przyszloscia catego wszechswiata. Pominiecie analiz dotycza-
cych przyszlosci znieksztalcitoby z pewnoscia teilhardyzm. Wedlug francuskiego
jezuity czlowiek jako gatunek charakteryzuje si¢ wielkim dynamizmem rozwoju
i potrafi podporzadkowywac sobie sily tkwigce w przyrodzie. Ludzko$¢ reprezen-
tuje te czastke rzeczywistosci, w ktorej skupily si¢ najbardziej wartosciowe rezul-
taty ewolucji i dlatego stanowi najaktywniejsza cze$¢ wszech§wiata, wyznaczajac
jego przyszlos¢ jako wszech$wiata duchowego i personalistycznego. Obecnie ga-
tunek homo sapiens znalazl si¢ w takiej sytuacji, Ze moze w duzym stopniu sam
kierowa¢ swoim rozwojem, a jego wysilek w tym wzgledzie stanowi kontynuacje
procesu ewolucji kosmicznej na poziomie spotecznym. Perspektywa przysziosci
otwiera zatem przed ludzkosciag mozliwo$¢ zjednoczenia si¢ w jeden organizm
spoleczny - tzw. spotecznos¢ uplanetyzowang. Zdaniem Teilharda zbudowanie
takiego globalnego spoleczenstwa to tylko kwestia czasu, poniewaz cztowiek ze
swej natury jest istotg spoteczna, sklonng do tworzenia wigzi z innymi ludzmi
oraz wspolnotami. W ujeciu teilhardowskim owe relacje spoleczne sg przediuze-
niem procesu kosmicznej ewolucji zbieznej i stanowig jedna z jej egzemplifikacji.
Francuski mysliciel dostrzegal celowy charakter proceséw spotecznych zmierza-
jacych do zjednoczenia gatunku ludzkiego w fonie jednej ogélnoplanetarnej spo-
tecznosci. Jego zdaniem przyszios¢ ludzkosci ma by¢ nacechowana dazeniem do:
pelnej prawdy o $wiecie i czlowieku, coraz doskonalszej sprawiedliwos$ci, harmo-
nii w stosunkach miedzyludzkich, rozwoju poczucia piekna. Prawo zlozonosci-
-$wiadomosci na etapie zycia spofecznego ciagle funkcjonuje, chociaz przejawia
sie w sposéb wiasciwy tylko dla tego poziomu zmian ewolucyjnych. Przypom-
nijmy, iz pojawienie si¢ gatunku homo sapiens zapoczatkowalo nowy etap ewo-
lucji juz sSwiadomej siebie, czyli autoewolucji. Poglad ten przypomina heglowska
koncepcje rozwijajacego sie ducha absolutnego, ktéry w czltowieku - jako duch
subiektywny - staje sie samoswiadomy. Teoria ewolucji pelni natomiast w teil-
hardyzmie rol¢ analogiczng do heglowskiego ducha absolutnego. Francuski jezu-
ita okreslal etap autoewolucji gatunku ludzkiego nazwa socjalizacji i rozumiat
przez nig stopniowe tworzenie si¢ spotecznosci uplanetyzowanej, zjednoczonej
dzigki milosci oraz poznaniu prawdy, tworzacej sfere wspdlnej mysli ludzkiej
zwanej noosferg. Koncepcja noosfery takze nosi znamiona heglizmu, gdyz zbli-
zona jest do nauki Hegla o duchu obiektywnym. Autor ,,Fenomenu czlowieka”
uwazal, iz proces socjalizacji mozna zasadniczo podzieli¢ na dwa etapy: socjali-

22 Por. N. M. WILDIERS, Ku chrzescijatiskiemu neohumanizmowi, Warszawa 1967, s. 72-73.

93



Grzegorz Baczewski

zacje ekspansji i socjalizacje kompresji. Pierwszy z nich polegal na rozpraszaniu
si¢ ludzkosci w okresie jej wczesnego rozwoju i stopniowym zaludnianiu oraz
podporzadkowywaniu sobie Ziemi. Gatunek ludzki cechowat si¢ wowczas duzym
przyrostem naturalnym i tempem rozprzestrzeniania si¢ na wszystkich konty-
nentach. Teilhard tak oto opisywal éw proces: ,,Uderzajaca zdolno$¢ ekspansji,
charakterystyczna dla grupy zoologicznej czlowieka, jest oczywiscie zwigzana
z postepem socjalizacji. Ludzko$¢ — najmlodszy twor ewolucji — uzyskawszy
dzieki $wiadomosci refleksyjnej zdolnoé¢ gromadzenia i kojarzenia elementow,
ktdre jg tworza, mogla sobie szybko utorowa¢ droge poprzez biosfere, a nawet
poza nig. W tych warunkach zaludnienie Ziemi, oceniane z perspektywy teraz-
niejszo$ci, musi sie przedstawiac jako wynik szeregu coraz silniejszych impulséw,
przy czym kazdemu takiemu impulsowi odpowiada nowa, lepsza organizacja
spoleczna” Proces socjalizacji ekspansji wigzal si¢ rwniez z powstawaniem na-
rodéw, grup etnicznych oraz panstw. Teilhard poréwnywal proces socjalizacji do
przebiegu potudnikéw na kuli ziemskiej, ktore od jednego bieguna rozbiegaja sie
najpierw ku réwnikowi, aby po jego przekroczeniu znéw zacza¢ si¢ zbiega¢ na
drugim biegunie. Po przej$ciu pewnego punktu krytycznego w zaludnianiu
Ziemi ludzko$¢ zaczela sie jednoczy¢. W opinii francuskiego jezuity nastgpita
wowczas druga faza socjalizacji, czyli socjalizacja kompresji. Wéréd czynnikow
przyczyniajacych sie do jednoczenia ludzkosci znajdowaly si¢ czynniki zewnetrz-
ne, zwigzane ze srodowiskiem oraz wewnetrzne, tkwigce w psychice ludzkiej. Do
czynnikéw zewnetrznych Teilhard zaliczyl ograniczong powierzchnig kontynen-
tow i kurczace si¢ zasoby bogactw naturalnych. Fakty te zmusily gatunek ludzki
do wspdlpracy i jednoczenia si¢. Potwierdzaja t¢ opinie nastepujace stowa fran-
cuskiego mysliciela: ,,Bez wzajemnego nacisku czasteczek (...) na §wiecie praw-
dopodobnie nigdy nie powstaltoby zycie ani §wiadomos¢, a juz na pewno nie wy-
tworzytaby si¢ spotecznos¢ ludzka. Skoro wigc cywilizacja osiagneta obecny po-
ziom i obecne tempo rozwoju, czyz nie jest to nastgpstwem pewnego optymalne-
go stosunku pomiedzy rozmiarami istoty ludzkiej a krzywizng ciala niebieskiego,
na ktérym sie znajdujemy?”** Czynnikiem wewnetrznym wplywajacym na tem-
po socjalizacji kompresji byt, wedlug francuskiego paleontologa, rozwoj ludzkie-
go psychizmu z jego wyjatkowa zdolnoscia do inwencji twérczej w réznych dzie-
dzinach zycia oraz wolnoscig. Czlowiek bowiem jako jedyny spos$réd znanych
nam gatunkow istot zywych poznaje prawde i potrafi ja praktycznie wykorzystaé
do naukowo-technicznego rozwoju cywilizacji. Okazuje sig, iz postep ten w duzej
mierze przyczynia si¢ do scalania ludzko$ci, a do elementéw wspomagajacych éw
proces naleza takze wynalazki utatwiajace komunikacje miedzyludzka, zwlaszcza
$rodki masowego przekazu. Co wiecej, im bardziej ludzko$¢ rozwija sie cywiliza-

2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 72-73.
24 Tamze, s. 85.
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cyjnie, tym bardziej wzrasta w niej ped do zdobywania nowej wiedzy o $wiecie
oraz do wynalazczo$ci. Nastepuje tu zatem sprzezenie zwrotne pomiedzy jedno-
czeniem ludzkosci a rozwojem naukowo-technicznym. Teilhard sam byl naukow-
cem, stad w jego pogladach zauwaza si¢ tak silne podkreslanie waznej roli nauki
w zyciu ludzkim. Kolejnym przejawem wzrostu organizacji spolecznej i tworze-
nia sie spolecznosci globalnej jest swoista przestrzen wspolnej mysli ludzkiej na
powierzchni planety, czyli noosfera. Stanowi ona w koncepcji teilhardowskiej ja-
kas posta¢ swiadomosci zbiorowej i uwidacznia si¢ w ogélnoludzkim charakterze
uniwersalnych wartosci moralnych, ideatéw estetycznych, odkry¢ naukowych
lub wynalazkéw technicznych. Noosfera posiada charakter kolektywny i rozwija
sie konwergentnie, czyli zbieznie, chociaz jej twércami sg poszczegdlne osoby.
Francuski jezuita nie ograniczyl sie w swoich pogladach do opisu spotecznosci
naturalnych, takich jak wspoélnota rodzinna lub panstwowa, lecz zapowiadat
zjednoczenie gatunku ludzkiego w wymiarze ogélnoswiatowym. W jego dzielach
trudno jest znalez¢ glebsze analizy postaci i roli wspdlnot rodzinnych, kosciel-
nych, zawodowych czy panstwowych w globalnym spoteczenstwie przysztosci
i wydaje sie, iz nie dostrzegat on ich istotnej funkcji w zyciu kazdego czlowieka.
Czlowiek w tym systemie jest w pewnym stopniu wyalienowany z owych natural-
nych wspolnot i rozpatrywany wylacznie jako czlonek ogélnoludzkiej spoteczno-
$ci oraz wszech$wiata. Koncepcja spotecznosci uplanetyzowanej i noosfery anty-
cypowata bardzo popularne obecnie poglady o globalnej wiosce i procesie globa-
lizacji dokonujacym sie w swiecie wspotczesnym. Wedtug Teilharda rozwéj no-
osfery doprowadzi kiedy$ do swoistej ultrahominizacji i ultrapersonalizacji,
a ludzko$¢ przeistoczy si¢ w suprahumanum lub ultrahumanum i bedzie to ro-
dzaj kolektywnego superorganizmu.” Nie znaczy to, iz proces ten dokona si¢
szybko i bezbolesnie, bedzie on bowiem wymagat wiele czasu do swej pelnej re-
alizacji. Francuski mygliciel okreslal takze 6w proces konwergencji gatunku ludz-
kiego mianem totalizacji, lecz termin ten nie ma nic wspdlnego z totalitaryzmem.
Oznacza on co prawda zjednoczenie ludzkosci w jednym uplanetyzowanym spo-
teczenstwie, lecz dokona sig to przy jednoczesnym zachowaniu odrebnosci kultur
narodowych oraz poszczegdlnych osob. Zdaniem autora ,,Fenomenu czlowieka”
prawdziwa jednos¢, oparta na kosmicznej, scalajacej energii miloéci, nie zatraca
indywidualnego charakteru swych elementéw, ale go réznicuje i udoskonala.
Francuski jezuita opisal wlasny ideal Ziemi i przysztego spoteczenstwa globalne-
go, ktéry na pierwszy rzut oka wydaje si¢ wizjg utopijng. Teilhard wierzyl jednak
gleboko, ze w dalekiej przysztosci, w perspektywie kilku milionéw lat, jego wizja
sie urzeczywistni. Ma to by¢ zatem spotecznos¢, w ktorej zycie poswigca si¢ nie
dla posiadania, lecz dla wiedzy i duchowego rozwoju. Zgodnie z terminologia
Gabriela Marcela, postawa ,,by¢” powinna przewaza¢ w nim nad ,,mie¢’, a cala

% Por. Teilhard de Chardin, Pisma, t. 2, s. 307-312.
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zjednoczona ludzkos¢ ma dazy¢ do osiagniecia jak najwigkszego stopnia huma-
nizmu oraz personalizacji. Wedlug koncepcji francuskiego filozofa powstanie
wiec kiedys spoteczenstwo globalne rzadzone racjonalnie, w ktérym zminimali-
zowane zostang przejawy nieuporzadkowania. Charakterystyke tej spotecznosci
w najwiekszym skrdcie wyraza nastgpujace stwierdzenie Teilharda: ,,Przy-
puszczam wigc, ze cechg charakterystyczna ludzkosci — gdy za kilka milionéw lat
zblizy si¢ ona do stref ,,biegunowych” symbolicznej potkuli, w ktorej si¢ skupia
- bedzie wyzszy stan zbiorowej $wiadomosci, nie wyrazajacy si¢ juz poszerze-
niem i r6znicowaniem obszaru uczuc¢ i mysli, lecz raczej — coraz $cislejszym sca-
laniem pogladu na $wiat”** W koncepcji procesu totalizacji ludzkosci najwiecej
obaw wsrdd badaczy teilhardyzmu budzi ujecie relacji pomiedzy poszczegélnymi
osobami ludzkimi a spoteczenstwem uplanetyzowanym - zwlaszcza problem,
czy owa spotecznoé¢ nie dokona zjednoczenia przy uzyciu sily lub przymusu
psychicznego oraz czy zostanie w niej zachowana ludzka wolnos$¢. Zdaniem
Teilharda nie istnieje taka grozba, poniewaz w miare coraz wiekszej totalizacji
jednostka i kolektyw wzajemnie si¢ umacniajg i dopelniaja, a im bardziej indywi-
duum wlacza sie w tworzenie zjednoczonej spolecznosci, tym intensywnie;j sie
rozwija i personalizuje. Z drugiej strony, im mocniej spoteczenstwo globalne
opiera si¢ na jednostkach spersonalizowanych (tzn. w pelni rozwinigetych w swej
duchowej, osobowej istocie), tym bardziej si¢ ono humanizuje. W doktrynie te-
ilhardowskiej oba te bieguny wzajemnych zalezno$ci s3 nierozdzielne i tak samo
wazne.” Teilhard de Chardin $cisle wigzal spoteczng totalizacje z uprzednia per-
sonalizacja jednostek ludzkich. Personalizacja polega natomiast na tym, ze czlo-
wiek uzyskuje mozliwos$¢ optymalnego rozwoju, gdy jednoczy sie jednoczesnie
z innymi ludZzmi oraz z centrum osobowym procesu ewolucji, z Najwyzsza
Osoba, czyli z Bogiem. Proces ten wedlug francuskiego jezuity przebiega w trzech
fazach. Pierwsza z nich stanowi centralizacja osobowa oznaczajaca wprowadze-
nie przez czlowieka coraz wigkszej, uporzadkowanej jednosci w swoje idee, uczu-
cia i postepowanie. Nastepnie kazda osoba jednoczy si¢ z innymi ludzmi, aby
moéc w pelni rozwija¢ wlasng osobowosé. W ostatnim etapie personalizacji moze
zosta¢ osiggniete zjednoczenie z calg ludzkoscig, co nie oznacza, iz powstaje
wowczas bezosobowa masa ludzka - jest to bowiem wspdlnota w pelni dojrza-
tych oséb. Zdaniem Teilharda pojecie osoba zawiera o wiele bogatsza tre$¢ niz
jednostka, gdyz implikuje ono oprécz indywidualnego istnienia takze rozum-
nos$¢, wolng wole i zdolno$¢ do duchowej miloséci. Ostateczne zjednoczenie ga-
tunku ludzkiego dokona sie zatem w sposob calkowicie wolny, gdyz dazenie
ludzkosci do zjednoczenia nie jest wynikiem jakiej$ koniecznosci dziejowej, lecz
wynika z potrzeby wewnetrznej kazdego cztowieka.” Francuski mysliciel swoja

26 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 99.
¥ Por. Cz. BARTNIK, Teilhardowska wizja dziejow, dz. cyt., s. 32-35.
28 Por. tamze, s. 43.
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wizjg przyszlego spoteczenstwa globalnego probowal przeciwstawia¢ si¢ licznym
pesymistycznym pogladom na temat przysziosci gatunku ludzkiego. Jego doktry-
na mialta podtrzymywa¢ w ludziach optymizm oraz wole zycia, ktére pomoga
w dalszym rozwoju i stopniowej totalizacji ludzkosci. Ostatecznym kresem tego
procesu bedzie w czasach eschatologicznych zjednoczenie z Bogiem - Omega,
przez posrednictwo Chrystusa Wszech§wiata. Naturalistyczna i futurystyczna
wizja teilhardowska uzupelniona jest zatem o elementy chrzescijanskiej nauki
o Paruzji Chrystusa, Sadzie Ostatecznym oraz Pawlowej koncepcji przebdstwie-
nia calej rzeczywistos$ci w Pleromie.

4. Punkt Omega i chrystogeneza jako kres procesu antropogenezy
i ewolucj i wszech§wiata

Wisrod znawcow teilhardowskiej antropogenezy i jej zwiazku z ewolucja
wszechs$wiata najwiecej kontrowersji wzbudzila koncepcja tzw. punktu Omega
bedacego sprawca (poruszycielem) oraz ostatecznym celem ewolucji kosmiczne;.
Sens terminu punkt Omega w pismach Teilharda, pomimo ciagltych préb jego do-
precyzowania, nie jest jednoznaczny. Mozna bowiem wyrdzni¢ dwa jego znacze-
nia. Pierwsze z nich oznacza cel konwergentnej ewolucji gatunku ludzkiego, za-
réwno biologicznej, jak i spotecznej oraz kres rozwoju noosfery. Drugie znaczenie
odnosi si¢ natomiast do Boga lub do Chrystusa (Chrystusa Wszechswiata, badz
Kosmicznego), stanowigcego przyczyne sprawcza i celowa ewolucji wszech§wia-
ta oraz ujawniajacego si¢ w niej (wyraza sie wowczas immanentny aspekt Boga
i Jego dziatania). W koncepcji autora ,,Fenomenu czlowieka” immanencja Boga
wobec $wiata nie oznacza, iz jest On czeécig stale zmieniajgcej sie rzeczywistosci,
a Jego transcendencja stanowi swoiste dopetnienie Bozej istoty. Bog jest zatem
jednocze$nie immanentny i transcendentny wobec §wiata. W jednym z esejow
Teilhard tak oto ujal to zagadnienie: ,,Wyobrazenie Boga - Budowniczego prze-
obraza si¢ w wyobrazenie Boga — Poruszyciela ewolucji. Rzecz jasna, musimy
strzec atrybutu Jego transcendencji. Gdyby nie istnial przed czasem, czyz maogt-
by by¢ spelnieniem czasu i wyj$ciem poza czas? Réwnoczesnie jednak (moze
i bardziej, gdyz na tym wlasnie polega odmienno$¢ nowego spojrzenia) musimy
zglebic i wielbi¢ Jego immanencje i radowac sie nia.”* Wszech§wiat nie moglby
wigc rozwijac sie i zmierza¢ ku eschatologicznej jednosci, gdyby nie istniat poza
czasem i przestrzenig oraz wszelkim stawaniem sie rzeczywisto$ci metafizyczny
punkt Omega, wyrazajacy transcendentny aspekt Boga. Francuski jezuita pisat
takze na ten temat: ,,Kiedy wychodzac poza elementy zaczynamy méwic o §wia-
domym Biegunie $wiata, nie wystarczy powiedzie¢, ze wylania si¢ on w procesie

2 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 273.
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wznoszenia si¢ §wiadomosci: nalezy doda¢, ze w tej genezie jest on juz jedno-
cze$nie wyloniony. Inaczej nie méglby ani niczego podporzadkowywac sobie,
ani niczego utrwala¢, czynigc niezniszczalnym. Jesliby ze swej natury nie wy-
mykal sie czasowi i przestrzeni, ktore skupia, nie bylby Omega.”** Punkt Omega
w znaczeniu kresu, ku ktéremu zmierza ewolucja, jest wiec ujmowany od strony
obserwowanych proceséw przemian kosmosu i cztowieka. Stanowi on wowczas
przyszly stan, do ktérego zdaza ewoluujaca ludzkos¢ oraz wszechswiat. Omega
pojmowana natomiast jako juz aktualnie istniejaca rzeczywisto$¢ jawi sie jako
przyczyna sprawcza uzasadniajaca sam fakt zbieznej ewolucji spolecznej i ko-
smicznej. Teilhardowski, transcendentny Absolut istnieje zatem calkowicie nie-
zaleznie od wszechswiata, jest jego Stwdrca oraz posiada natur¢ osobowa. Jako
ze Absolut jest realnie istniejacg Osobg, to mozliwe jest nawigzanie z Nim relacji
milosci przez kazda osobe ludzka. Mito§¢ bowiem wymaga do swego zaistnienia,
aby oba kresy jej relacji byly osobami. Teilhard w takich oto stowach wyrazit
swoj poglad w tym wzgledzie: ,,Milos¢, jak juz powiedziatem, umiera w kontak-
cie z tym, co bezosobowe i anonimowe (...) W mitosci, jak w kazdym innym ro-
dzaju energii, linie sit muszg si¢ w kazdej chwili ogranicza¢ do juz istniejacego
podloza. Centrum idealne, centrum wirtualne - nic z tego nie moze wystarczy¢.
Dla noosfery aktualnej i realnej — centrum realne i aktualne. Aby mdc w naj-
wyzszym stopniu przyciagna¢ do siebie, Omega musi by¢ w najwyzszym stopniu
obecny™' Inne wypowiedzi francuskiego jezuity wskazujg na to, iz Omega to
Bég chrzedcijanski — Tréjca Swieta: ,,Dlatego tez istnienie punktu Omega nie
ma nic wspdlnego z faktem jego nadprzyrodzonego wywyzszenia. Dzialanie la-
ski w $wiecie przejawia si¢ natomiast w tym, iz funkcja powszechnego centrum
nie przypadla jakiemus dowolnemu najwyzszemu posrednikowi miedzy Bogiem
a $wiatem, lecz ze wzial ja na siebie sam Bég, wprowadzajac nas tym samym,
in et cum Mundo (w $wiecie i razem ze §wiatem), w swa immanencj¢ w tonie
Tréjcy Swietej”*? Istnienie kosmicznego tadu oraz zycia i mysli w $wiecie byto
dla francuskiego poleontologa czyms§ tajemniczym i domagajacym si¢ uzasad-
nienia we wszechmocy Boga. Jego zdaniem chociaz to sity rozpadu (entropia
energii tangencjalnej, zniszczenie i $mier¢) sa w $wiecie bardziej dostrzegalne
niz sity twércze (negentropia energii, pojawienie sie Zycia biologicznego), to jed-
nak ich wystgpowanie we wszech$wiecie §wiadczy o istnieniu Stwdrcy i Opatrz-
nosci Bozej (osobowego punktu Omega). Uniwersalna historia wszechswiata
(kosmogeneza), jak rowniez zwigzana z nig historia ludzkosci (antropogeneza),
ostatecznie znajduja swoje dopelnienie w chrystogenezie. Francuski jezuita twier-
dzil, iz ewoluujacy kosmos stanowi w jaki$ tajemniczy sposéb czes¢ Chrystusa

30 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 4, s. 222.
31 Tamze, s. 221.
32 Teilhard de Chardin, Pisma, t. 1, s. 127.
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Wszechswiata, jako cze$¢ Jego Mistycznego Ciala. Francuski filozof nastgpujaco
wyjasnial te trudng do zrozumienia kwestig: ,,Zaczatkowe Cialo Chrystusa mie-
$ci sie w postaciach chleba i wina. Czy Chrystusowi moze jednak wystarczy¢ to
zaczatkowe cialo? Na pewno nie.

Skoro bowiem jest przede wszystkim Omega, czyli powszechna forma
wszech$wiata, moze osiggnac organiczna rownowage i pelnie tylko wowczas,
gdy dokona mistycznej asymilacji wszystkiego co Go otacza (...) Gdy wiec wypo-
wiadamy stowa: Hoc est Corpus meum (Oto Ciafo moje) — hoc oznacza primario
chleb, lecz secundario, a wigc niejako w drugiej naturalnej fazie, materig sakra-
mentu staje si¢ po prostu $§wiat, w ktdrym rozprzestrzenia si¢ nadludzka obecnos¢
Chrystusa Wszechswiata, aby Go dopetni¢”** Chrystus w mistyczny sposob jest
wigc obecny we wszystkich bytach, a $wiat istnieje w srodowisku Bozym (le Milieu
Divin) lub chrystycznym. Srodowisko to przenika rzeczywisto$¢ coraz glebiej
w toku procesu ewolucji, powodujac jego spirytualizacje¢ (przemiang¢ w ducha)
oraz stopniowe jednoczenie. Dzigki wcieleniu Chrystusa w $wiat dokonalo sie,
zdaniem Teilharda, nie tylko zbawienie cztowieka, lecz takze uswiecenie tworzywa
kosmicznego (wbrew tym, co uznali wszechswiat z jego aspektem materialnym za
zly ze swej natury). Przez wcielenie Chrystus przejat funkcje punktu Omega ewo-
lucji i stal sie jej poruszycielem. Jak stwierdzil francuski jezuita: ,,Skoro Chrystus
i Omega - to jedno, Jego organizujace dzialanie rozciaga si¢ nie tylko na jedna
dziedzine naszego bytu, a mianowicie na dziedzine zwigzkéw sakramentalnych
i dobrych sprawnosci. Aby mdc nas zjednoczy¢ ze sobg poprzez najwyzsze stery
naszej duszy, musiat roztoczy¢ opieke nad naszym rozwojem, nawet w sferze cie-
lesnej. Dlatego tez wywiera kierunkujacy, formujacy wpltyw na cala game ludz-
kich prac, uwarunkowan materialnych i ewolucyjnych przemian kosmicznych.”**
Autor ,,Fenomenu czltowieka” pojmowal Chrystusa Wszechswiata jednocze$nie
na sposob mistyczny i czgsciowo naturalistyczny. Jego poglady byly zblizone
do panteizmu lub panenteizmu. Sam Teilhard akceptowal zreszta tzw. monizm
chrzescijanski, albo panchrystyczny, polegajacy na dazeniu do tego, aby ,,Bog byt
wszystkim we wszystkim” (1 Kor.15, 29). Rezultatem takiej postawy jest jak naj-
$cidlejsze zjednoczenie cztowieka z Chrystusem, a w czasach eschatologicznych
polaczenie sie z Nim calej ludzkosci i wszech$wiata oraz utworzenie duchowej
Pleromy. W przypadku czlowieka owo zjednoczenie nie oznacza jednak rozpty-
niecia si¢ w bezosobowym Absolucie, jak ma to miejsce w panteizmach Wschodu,
lecz jedno$¢ powodowana przez energie mitosci i zwiazang z nig osobowa relacje.
Francuski mysliciel wykorzystywal w swej wizji te fragmenty listow wigziennych
$wietego Pawla, w ktérych mowil on o kosmicznej funkcji Chrystusa, zwlaszcza
o Paruzji i Pleromie. Potwierdzaja to stowa samego Teilharda: ,,Jezus nie bylby

3 Tamze, s. 134-135.
3% Tamze, s. 129.
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Bogiem $w. Pawla ani Bogiem mojego serca, gdybym patrzac na najlichsze, naj-
bardziej materialne Jego stworzenie nie mogt powiedzie¢: Nie potrafitbym tego
zrozumie¢, ogarng¢ mysla, nie potrafilbym si¢ tym wzruszy¢ inaczej jak w od-
niesieniu do Tego, co czyni rzeczywistg i ostatecznie okresla naturalng calosc,
ktorej ta rzecz jest czastka. Poniewaz Chrystus jest Omega, wszechswiat jest az do
swego materialnego rdzenia fizycznie przepojony wptywem Jego nadludzkiej na-
tury.?> Chrystus Wszech$wiata i Jezus zrodzony z Maryi w Betlejem, historyczna
postac, sa wedtug francuskiego mysliciela ta sama osoba. Bog nie mogtby stac sie
poruszycielem i celem ewolucji kosmicznej oraz antropogenezy, gdyby w Chry-
stusie nie stal sie Bogiem wcielonym i zbawicielem cztowieka. Jednoczesnie dzie-
o wybawienia ludzko$ci od zfa i grzechu nie bytoby mozliwe bez odnowy catego
wszech$wiata. Odkupienie Boze ma wigc wedlug Teilharda wymiar kosmiczny.
Skoro Chrystus wcielil si¢ i zmartwychwstal, to znaczy, iz przejat On rzeczywista
funkcje powszechnego Centrum kosmicznej ewolucji zbieznej. Swoja mitoscia
jednoczy On wewnetrznie caly wszechswiat i ludzkos$¢ oraz polaczy je w czasach
ostatecznych z Bogiem Ojcem w Tréjcy Swiete;j.

Zakonczenie

Poglady Teilharda de Chardin dotyczace czlowieka $cisle wiazg si¢ z caloscia
jego wizji ewoluujacego wszechswiata. Rezultatem tego jest ujmowanie antropologii
nie w postaci koncepcji zawezonych do filozofii czlowieka, lecz przedstawianie jej
jako antropogenezy, czyli procesu powstania i rozwoju gatunku ludzkiego w wyni-
ku ewolucyjnych zmian tworzywa kosmicznego. Francuski jezuita byl przyrodni-
kiem i zapewne z tego powodu zastosowat do badania fenomenu ludzkiego meto-
dologie zaczerpnieta z nauk przyrodniczych. Jego analizy antropologiczne zaczy-
naja sie od teorii ewolucji biologicznej, ktéra zostata nastepnie zontologizowana
i ekstrapolowana na caly kosmos oraz na spofeczne zycie czlowieka. Taka metoda
postuzyla francuskiemu myslicielowi takze do badania poczatkéw gatunku homo
sapiens i przewidywania jego odleglej przyszlosci. Wydaje sie, ze chociaz pragnat on
unikna¢ w swym systemie mys$lowym elementéw filozofii lub teologii objawionej
(chociaz nie teologii naturalnej), to jednak koncepcje metafizyczne, badz religijne,
s3 czesto dopelnieniem lub fundamentem jego twierdzen przyrodniczych,
zwlaszcza paleoantropologicznych. Co wiecej, Teilhard w swej pracy naukowej
stosowal rowniez metody przyrodnicze do rozwigzywania zagadnien filozoficz-
no-teologicznych. Rezultatem takiego zabiegu metodologicznego bylo m. in.
zatarcie roznicy miedzy antropologia jako filozoficzng nauka o cztowieku, a ko-
smologia (lub filozofig przyrody, w szczegélnosci przyrody ozywionej) dotyczaca

35 Tamze, s. 127-128.
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genezy, struktury bytowej i przyszlosci wszechswiata. Antropologia teilhardow-
ska w postaci antropogenezy zostala bowiem przedstawiona jako element filozo-
fii przyrody, a ta znalazta swe dopelnienie w czg$ciowo naturalistycznie pojetej
eschatologii i chrystologii. Koncepcje ewolucji zbieznej wszech$wiata oraz antro-
pogenezy wzbudzily wérdd badaczy teilhardyzmu pewne watpliwosci. Nie wyda-
fo im si¢ metodologicznie uprawnione mieszanie metod badawczych lub stoso-
wanie jednej metody do réznych przedmiotéw poznania oraz taczenie w jeden
system rezultatow nauk przyrodniczych, filozoficznych i teologicznych. Wiele
kontrowersji wzbudzily takze niektdre szczegétowe elementy teilhardowskiej
koncepcji antropogenezy i kosmicznej ewolucji zbieznej. Wéréd nich znalazly
sie m.in. chrzescijanski panteizm w postaci panchrystyzmu, wiara w mozliwo$¢
jednoczesnego zachodzenia procesow totalizacji i personalizacji ludzkosci, przy-
jecie istnienia zarodkdw zycia i psychizmu w tworzywie wszechswiata uznanym
za duchomaterie, czy tez problem ewolucyjnego pochodzenia poszczeg6lnych
dusz ludzkich oraz catego gatunku ludzkiego. Watpliwosci wzbudzily réwniez
naturalistyczne wyjasnienia niektérych prawd objawionych w Pismie Swigtym.
Niekwestionowang natomiast zastugg Teilharda w dziedzinie antropologii byta
jego proba pogodzenia teorii kreacjonizmu i ewolucjonizmu. Rezultaty jego sta-
ran w tej kwestii nie zostaly jednak powszechnie zaakceptowane przez uczonych
- przyrodnikdw, ani przez filozoféw i teologdw chrzescijanskich. Jego teoria an-
tropogenezy ewolucyjnej dla myslicieli chrzescijanskich wydala sie bowiem na-
zbyt naturalistyczna, a dla ewolucjonistéw zbyt teologiczna.

,,Anthropogenesis and its connection with
the evolution of the universe according to Pierre
Teilhard de Chardin”

SUMMARY

This paper deals with the connection between the origin of the human race and the
evolving universe in the works of Teilhard de Chardin. The French thinker analysed this
problem from different points of view: scientific, philosophical and theological, showing
its different aspects.The results of his reflections on this topic form a system of thought in
which Teilhard tried to explain the mystery of man and the universe. The main concept
of this system is the evolution of the whole universe from a material into a spiritual
reality. Part of this cosmic evolutionary process is also the origin of the human race
(considered by Teilhard as a species of living creatures and only accidentally as individual
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human beings). Creation of the world and man according to Teilhard is also a continual
process in which God uses the natural law of evolution. Man is the best part and the
summit of this cosmic process. The human race has been craeted by God as one philum
(monophiletism) and not as as a couple (Adam and Eve in the garden of Eden) or many
phila (poliphiletism). While creating human souls, God also uses the material elements
of the world, sublimating them into spirit. These opinions created many problems for the
Catholic Church and were not accepted.

Theilhardian analyses of the future of the universe and mankind are very interesting
and inspiring and have been used by many modern thinkers. Teilhard wrote about one
global society united by science and technology (globalisation). In the future people will
also form one sphere of human spirit, the sphere of common information (noosphere).
Eschatologically, the whole universe along with the human race will be united with God
as the mover and final cause of the cosmic evolution (its point Alpha and Omega).The
end of the history of all created reality will be the transformation into spiritual reality of
the Cosmic Christ. Thus anthropogenesis will be fulfilled in cosmogenesis and finally in
Christogenesis.

Jemiola pospolita

102



